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Proenio

En el cuento E/ otro (1975), de Jorge Luis Borges (1899-1986), hay un
hecho insélito: Borges suefia con el otro y el otro suefia con Borges. El
encuentro ocurre simultineamente en Ginebra y en Boston. Segun el
Borges senil —ya ciego y taimado— la escena se desarrolla a orillas del rio
Chatles, hacia 1969; en cambio, el otro, el Borges joven, afirma que estan
sentados junto al Rédano, hacia 1918. El didlogo, como todo didlogo
borgiano, es menos libresco que incitante. Se entrecruzan referencias a
Heraclito: «el hombre de ayer no es el hombre de hoy». O bien: «no nos
bafiamos dos veces en el mismo tio». También hay alusiones a E/ doble de
Dostoyevski, novela cuyo argumento funge como wmise in abime en el
cuento. Quizas el Borges senil, en visperas de su inmortalidad literatia,
desed acordarse del principio: por esta razén se suefia con aquel joven
curioso que era en 1918, el cual paladeaba la literatura universal y
desconocia —faber est suae quisque fortunae— cuantos libros escribirfa en vida.
De otro lado, quizas el Borges joven, atenuando su proyeccién literatia,
desed colegir el futuro: ¢cual serfa su destino como escritor? ¢Su destino
inevitable era convertirse en Borges? La alegorfa del cuento enlaza la
diferencia y la mismidad, la cercanfa y la lejania con el o#w (0 consigo
mismo). Borges ve su propia imagen duplicada, cual Jano bifronte a orillas
del Rédano y del rio Charles. E/ otro, e/ mismo. Hacia las ultimas paginas, el
afamado escritor ciego, sostenido de un bastén, acota lo siguiente:

Medio siglo no pasa en vano. Bajo nuestra conversacion de
personas de miscelanea lectura y gustos diversos, comprendf
que no podiamos entendernos. Eramos demasiados distintos
y demasiado patrecidos. No podiamos engafiarnos, lo cual
hace dificil el didlogo. Cada uno de los dos era el remedo
caricaturesco del otro.

A pesar de ser dos figuras del mismo suefio, dos retratos del mismo
Borges, se entiende que son dos escritores harto diferentes. Es decir, que
el régimen del yo no logra alcanzar al o#ro, asi compartan el gusto literario
por el Quijote, Hugo, Carlyle o Amiel. El didlogo entre los dos Borges es
un dialogo sofiado, por no decir un didlogo imposible: el joven suefia con
la posibilidad de crear nuevas metaforas; el viejo, por su parte, se resigna a
reescribir la tres o dos metaforas que todos los escritores han compartido.
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En la misma persona hay una asimetria, una insospechada diferencia: el
Borges joven es (el) ozro. Como dice el filésofo Byung Chul-Han en Lz
agonia del eros: «Se sustrae al lenguaje de lo igual». ¢De qué hablamos
cuando hablamos de alteridad, del rostro del otro? Mas aun: ¢por qué es
tan necesario en nuestro tiempo hablar de alteridad, del otro? En las
paginas del presente libro se han tratado de sopesar tales preguntas. La
erosion del otro atafie a todo el horizonte de la vida comin y va muy
ligado, como resalta Chul-Han, a «un excesivo narcisismo de la propia
mismidad. En realidad, el hecho de que el otro desaparezca es un proceso
dramatico, pero se trata de un proceso que progresa sin que, por desgracia,
muchos lo adviertan». Para el filésofo coreano nuestra época actual es la
época del infierno de lo 7gua/ donde se intenta nivelar todo bajo el registro
de la mismidad, pues se compara constantemente y se disemina la atopia
del otro. El rostro del otro, entonces, es asumido desde la mirada de lo
zgual, en otras palabras, desde el espejo alienado de Narciso.

Los textos que integran este volumen procuran cotejar la visibilidad
del otro desde la alteridad y, por consiguiente, estin encaminados a
reconocer las alteridades desde variadas perspectivas o campos del saber.
Distintas voces de investigadores, tanto de México como de Italia, se han
reunido aqui en torno a un tema en especifico. También desde sus
alteridades y sus rostros inconfundibles de escritura, dichas voces se han
abocado a elucidar los meollos de la otredad.

De manera especifica este libro consta de tres secciones:

La primera se titula . A/teridad: Historia <> Antropologia, formada pot
seis capitulos. En el primero Romolo Santoni aborda el sentido y
construccién de la nocién de alteridad de manera antropolégica, historica
y filosofica, brinda un acercamiento desde el significado original del
concepto hasta un importante aporte reflexivo actual que indaga en el yo,
el nosotros y el otro a través de dos acepciones: etnocentrismo y racismo.
En el segundo Erika Galicia y Brenda Aguirre analizan la alteridad en el
papel de los migrantes y la eugenesia en la primera mitad del siglo XX, su
aporte ademds explica el vinculo que se establecié con males como el
alcoholismo, la prostituciéon y la criminalidad, lo cual llevé a la
implementacién de medidas legales. En el tercer capitulo, a cargo de
Dennis Pérez y Erika Galicia, se aborda como ejemplo de alteridad el
proceso inquisitorial de Mariana de la Candelaria (mujer de escasos
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recursos) a quien se la acusa por brujeria, asi mismo se reflexiona sobre la
importancia de las instituciones de control y la segregacién que éstas
promovieron a través de las complejas relaciones sociales de las minorias
durante la Nueva Espafia. En el cuarto Carmen Labastida hace un registro
de los inquilinos de la iglesia y los problemas de arrendamiento a través de
lo encontrado en el Archivo General de Notarias del Estado de Puebla,
dichos conflictos permiten pensar que la mayorfa de estos otros, los
inquilinos, tenfa una condicién socioeconémica precaria la cual pudo ser
originada por la marginacién, la falta de empleo y oportunidades en una
sociedad elitista como la angelopolitana del siglo XIX. En el quinto
Josefina Manjarrez estudia la construccién de la identidad politica de las
mujeres poblanas (1950-1960), las otras, y brinda el contexto
fundamental del decurso femenino a través de, por ejemplo, el derecho al
voto. En el sexto, y ultimo capitulo de esta primera seccién, Erika Galicia
presenta tres casos de mujeres novohispanas, quienes al ser catalogadas de
blasfemas, ilusas y herejes fueron confinadas en Casas de Recogimiento,
entendidas éstas dltimas como escenarios de alteridad.

La segunda seccion 1. Alteridad: Edncacion se conforma pot cinco
capitulos, en el primero Edgar Gémez aborda como ejemplo de alteridad
la experiencia docente y las exigencias que los historiadores deben
afrontar; lo anterior a partir del analisis de la practica docente realizada por
los alumnos de la Licenciatura de Historia de la BUAP en 2019, quienes
ademas se apropian del concepto de autoensefianza. En el Segundo
Bernarda Gonzilez y Yadira Cacho aportan el estudio de la alteridad a
través del Paradigma Virtual Humanista, a partir del cual remarcan que la
tecnologfa debe entenderse como potencia y no como acto y que el
hombre y el mundo virtual se sirven reciprocamente para potenciarse. En
el tercero Yanet Gomez analiza la alteridad desde las perspectivas de
profesionalizacién, el impacto y pertinencia del trabajo docente con petfil
universitario en las aulas del bachillerato o de licenciatura a partir de la
informacién aportada por estudiantes de segundo semestre de la
Generacion 2018 de la Maestria en Educacién de la BUAP. En el cuarto
Moénica Vargas y Edgar Gémez delinean, a partir de un estudio de 2018,
un perfil “ideal” del docente universitario de la BUAP como el otro, asi
mismo disefiaron y aplicaron un cuestionario para que los profesores
evaluasen la formacién docente recibida a través del diplomado Desarrollo
de competencias docentes para la formacion de ingenieros en la BUAP. En el quinto
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Mauricio Chiunti y Yanet Gémez clarifican los conceptos de competencia,
competencia comunicativa y gamificacién, establecen sus vinculos vy
expresan por qué la gamificacién, como propuesta de alteridad, puede ser
una excelente herramienta para el aprendizaje basado en competencias
cuando se tiene en la mira empatizar con la perspectiva del docente o
alumno.

La tercera seccion [II. Alteridad: I.iteratura, Filosofia & Arte se
conforma por seis capitulos, en el primero Rosa Maria Grillo presenta la
nocién de alteridad a través de la crénica como material indispensable no
sélo de la Conquista sino también como vinculo con el género de la
literatura testimonial. En el segundo Isshaly Zacarfas, Gerardo Cerezo y
Berenize Galicia estudian la nocién de alteridad y el poder en la pelicula
Hereditary (2018) a través de lo simbdlico y la filosoffa de Byung-Chul Han.
En el tercero Edinson Aladino y Dalia Estrada analizan las peliculas Her
(2013) y The Shape of water (2017) a partir de la nocién del otro desde la
filosoffa de Emmanuel Lévinas. En el cuarto Gerardo Rivas explica que
existe una confusién semantica y filoséfica en la relacién que tenemos
unos con otros, pues afirma se habla como si entre cada uno de nosotros y
nuestros congéneres hubiese un abismo ontolégico que fuese imposible
salvar. En el quinto Daniela Caltzalco y Berenize Galicia se centran en la
nocién de otredad a través del simbolo de lo femenino articulado por el
artista Dr. Atl, especificamente a partir de sus obras La apuesta y Nabui
Ollin. En el sexto y ultimo de esta secciéon Edinson Aladino indaga sobre
el significado del archivo y el otro (0 lo otro) en la obra de José Lezama Lima
(1910-1976), para su analisis se centra en el personaje Oppiano Licario,
quien funge en Paradiso como el poeta-guardian del archivo.

Sélo resta afiadir que este libro es del ofro. Del unico lector(a)
posible de esta paginas.

Las Coordinadoras

Salerno-Puebla, agosto 2020.



. Alteridad:
Historia & Antropologia



Mads alld de la nariz del YO: sentido,
construccion y forma de la Alteridad

Romolo Santont

Centro Studi Americanistici “Circolo Amerindiano” onlus

¢Como se forma la percepcion de la Alteridad? (Movimiento y necesidad
de un real estable) ¢Qué papel tiene en la formacién del YO? (creacion de
una identidad individual y colectiva: YO y el OTRO; NOSOTROS Y LOS
OTROS) ¢Qué formas puede asumir? Ventajas y desventajas de una
necesidad de la mente humana.

Supervivencia

Desde hace muchos afios inicio mi ponencia con la premisa de que la
Vida, en todas sus formas y dindmicas, responde a las logicas de la
supetvivencia.

Pienso que el caracter fundacional de la Vida sea la pulsiéon de
supervivencia. No sé qué sea este fenémeno en concreto, pero sé que
existe, porque si no existiese esta pulsion en las formas de vida, la vida no
se hubiera perpetuado y habria desaparecido cuando las condiciones
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iniciales que la favorecieron se hubieran agotado con la desaparicion de las
formas entonces vivas. Si, por otra parte, hoy existimos y continuamos a
perpetuarnos a través de la reproduccion (la cual, significativamente, a lo
largo de la evolucién se ha manifestado de varias formas), es porque a un
cierto punto, en una o mas células primordiales debe haber entrado ese
mecanismo que yo llamo, justamente, pulsién de supervivencia.

Como he afirmado ya muchas veces, en primer lugar, me refiero a
supervivencia como un concepto mucho mas amplio y articulado del de la
mera supervivencia fisica individual, incluyendo en él la relacién entre el
ser vivo y su contexto! —de cualquier manera, que se lleve a cabo-, y el
conjunto de sus posibilidades de perpetuacién como individuo, como
comunidad y como especie, ya sea en términos biolégicos que culturales.

No me refiero entonces, solo a la supervivencia fisica del individuo
o del grupo, sino a la posibilidad de la continuacién de la especie y, con
ésta, de todo el fenémeno de la Vida.

Mutaciones en lo real y predictibilidad de los eventos: roles de la
experiencia y del conocimiento

La realidad en la cual estd inmersa la Vida es un movimiento global, sin
solucién de continuidad ni en el tiempo ni en el espacio, ni en cada uno de
los elementos que forman la realidad: todo se mueve, hasta en la parte mas
profunda de cada elemento y, por lo tanto, se transforma. Algunos
elementos regresan al estado precedente, pero solo parcialmente porque
nada se repite en el Universo (para que se repita idéntico, todo debe ser
igual, y esto es imposible, dada la constante transformacién de las
condiciones espacio-temporales: el tiempo transcurre sin soluciéon de
continuidad siguiendo una direccién precisa —Prigogine la llama “flecha
del iempo” (PRIGOGINE 1. 2014)- y en cada fraccién de tiempo, aunque
sea minima, el espacio y sus elementos cambian).

Mutacién en la mutacion, la Vida debe entrar en sintonia con este
fenémeno universal: debe, por tanto, prever la mutacion, es decir, conocer

! Estarfa tentado a escribir “y el Universo”, pero esto, aunque lo considere
correcto y verdadero, confundirfa al lector.
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las mecanicas de lo real para adecuarse a éste.

El conocimiento esta precedido de la experiencia que se realiza a
través de la interaccién con el contexto por parte de cada elemento, por
mas pequeflo que sea (como una célula —y osarfa decir también- cada
molécula y atomo) que constituye al individuo vivo, a la comunidad, a la
especie. La experiencia se sedimenta siempre, y siempre se transforma, en
varios niveles y grados, en conocimiento, ya sea consciente o0
inconscientemente. El conocimiento permite la previsibilidad que, a su
vez, permite a los individuos y comunidades establecer lo que les es util
para su supetvivencia y lo que no.

Para que el conocimiento sea eficaz en el plano de la supervivencia,
mas alla de la existencia individual, éste no puede quedar solo como un
hecho individual, pero debe ser compartido en términos diacrénicos y
sincronicos con toda la especie, es decir, debe compartirse con todos los
miembros de la especie y mds alla: con quienes lo precedieron, con sus
contemporaneos y con los que vendran en el futuro.

Si permaneciera a un nivel individual, se agotaria en el arco de cada
existencia y, al final, se extinguirfa la Vida misma. Al contrario, este
intercambio no se queda estéril, sea decir, no se queda solo como una
simple suma de tantas experiencias, en cambio, hace que estas experiencias
se acumulen y que, a su vez, produzca, a través de la confrontacion y la
interaccién entre diferentes experiencias, ya sean individuales o colectivas,
un reajuste y la superacién del propio patrimonio cognitivo precedente, en
términos también de mds instrumentos y estrategias para garantizarse la
supetvivencia.

Para que haya intercambio es necesario que se desencadenen los
mecanismos y las formas de comunicacion.

Experiencia y conocimiento

Pienso que la experiencia se configure como el resultado de la relacién
entre cualquier ser vivo o partes individuales de éste (aunque sean
minimas) y el contexto en el cual esté inmerso. La existencia se puede
entender, por lo tanto, como una secuencia ininterrumpida de experiencias
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que terminan por identificarse en el conocimiento. La vida vivida, de
hecho, en todo momento es expetiencia que se realiza y se sedimenta en
conocimiento en la totalidad de la esencia individual o colectiva, psiquica y
fisica.

A través de la experiencia, el ser vivo tiene conocimiento de un
estado particular del habitat y de los fenémenos que lo atafien (como el
hecho que en ciertos periodos hace mucho calor y en otros, mucho frio, y
que esto se repite cada cierto nimero de dfas) o de un elemento que se
encuentre en este habitat (el hecho de que un fruto sea dulce y comestible
y otro no, y asi sucesivamente). Pero es experiencia, y por lo tanto
produce conocimiento, también la del grupo en el plano evolutivo, por lo
que una cierta caracteristica puede ser perdedora y otra ganadora, y esto
hace que, en el arco de las generaciones, a nivel genético, la primera se
abandone mientras que la segunda se conserve.

Este segundo tipo de experiencia se sedimenta en el patrimonio
genético de los individuos y, como tal, se transmite a las futuras
generaciones.

Formacion de la distancia entre YO y el Mundo exterior

El conocimiento del mundo conlleva —al menos en el género humano,
pero no solo en éste, aunque sus limites en la mayoria de los demads seres
vivientes no estén todavia bien definidos- al distanciamiento progresivo
del sujeto en relacién con el Mundo exterior y contemporineamente entre
lo que es el YO y lo que no lo es.

Son estos los prédromos de la formacién de la identidad individual.

Esta identidad no pasa a través de las similitudes con elementos del
exterior, pero individuando las diferencias.

En una fase sucesiva, la adquisicién de los modelos culturales, es
decir, los de la comunidad de pertenencia, reforzaria el sentido de
identidad, llevandolo a un plano colectivo y generando el sentido de
distancia con otras comunidades.
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Esto tendria consecuencias importantes y, si proporciona, a su
vez, solidez al sentido de seguridad individual y a las estructuras que
llamamos grupos, comunidades, sociedades, pueblos, naciones, también
serd motivo de constantes conflictos con miembros de otros contextos
humanos.

Sabemos muy bien como este mecanismo, fundamental para la
supervivencia, haya sido, al mismo tiempo, la causa de las mas grandes
tragedias en la historia del género humano.

Comunicacion

La comunicacién entre individuos de una misma especie asume el rol
fundamental en la supervivencia de la misma.

Obviamente, por comunicacién, no me refiero solo a la
comunicaciéon de por medio de palabras, escritos o ideas, pero la relacién
compleja entre los individuos donde haya un intercambio (intelectual,
fisico, biolégico u otro) de experiencias, que es la premisa inmediata del
conocimiento.

Las relaciones entre los individuos y las comunidades (tener una
cierta actitud en determinados contextos, impartir o recibir una leccion,
comer juntos, una relaciéon sexual, una agresiéon, una transmisién viral,
etc.) no son mas que comunicacién y, por lo tanto, intercambio de
informacién.

Tal intercambio —como en el caso de la experiencia y del
conocimiento- sucede sin solucién de continuidad durante todo el arco de
la experiencia del individuo, de la comunidad, de la especie.

A través de la comunicacion, la experiencia individual se difunde
progresivamente a nivel colectivo y permite su reelaboracién y transmisién
a toda la comunidad.

Las comunidades son, en el fondo, las que Prigogine llamé
estructuras disipativas: estructuras termodinamicamente abiertas y lejos del
equilibrio, que intercambian materia y energia con el ambiente externo
(PRIGOGINE I. 2014). Ya que son estructuras abiertas, las comunidades
son permeables, pero también lo son los individuos, como las células que
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lo componen, porque entran en la categoria de las estructuras disipativas vy,
entre lo que intercambian estd también la experiencia y el conocimiento
(MATURANA H. - VARELA F. 2012). De tal modo, la experiencia y el
conocimiento se propagan en todo el fenémeno de la Vida sobre la Tierra.

Creacion y reificacion de los modelos mentales y de comportamiento

La comunicacién, ya sea fisica (siendo la sexual la mas importante, pero a
su modo lo es también la transmisién de una infeccién de un individuo a
otro) o verbal, gestual, etc., en sintesis, es la transmision de la experiencia
(individual, de grupo, de especie, etc.)), en parte heredada por las
generaciones pasadas, en parte por los contemporianeos y dejada como
herencia a las generaciones futuras.

Cada individuo, creciendo con las caracteristicas heredadas e
interiorizadas (de varias maneras: un cierto modo de vestir, de buscar y
consumir la comida, de hablar o de emitir ciertos signos y sonidos, tener
ciertas caracterfsticas fisicas, hacer o no hacer ciertas acciones, etc.), sera
llevado a considerarlas como los modelos a los cuales referirse para
construir el cuadro de las actitudes mentales y de comportamiento en
relacién con el Mundo, o sea, la parte sustancial de su visién del Mundo
(que obviamente incluye a s{ mismo y los procesos de interpretacién de
segundo nivel —aquellos que son construidos interconectando los sentidos
atribuidos a los elementos individuales- sobre todo lo real percibido).
Sobre esta visiéon del Mundo, el individuo construird al mismo tiempo, ya
sea las estrategias de supervivencia, ya sea, reificando los propios modelos,
las certidumbres que le permitan encontrar estabilidad en el Mundo,
impregnado del movimiento y del cambio.

El individuo, de hecho, urgido por la incertidumbre de un Mundo
> b
que percibe en constante cambio, se agrupard a estos elementos y los
reificara, considerandolos no como uno de los modos, pero “los modos”
con los cuales afrontar los desafios del contexto: mi lengua es la lengua, mi
Dios es el Dios verdadero, lo que como es lo que se debe comer, mi modo
b b

de vestir es el modo en el cual se debe vestir.

Quien no siga estos modos es “extrafio”, una palabra que viene del
latin extranens, del cual vienen también estraneo (en italiano) y extranjero (en
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espafiol), es decir, una rafz idéntica indica, al mismo tiempo, un estado de
anormalidad, asi como, de proveniencia de otro contexto humano. Lo
que viene de otro contexto es, por su naturaleza, diferente y anormall

Este proceso no es un hecho individual. En realidad, se ha
desarrollado a nivel social y se ha proyectado sobre el plano individual,
encontrando un terreno fértil en los mecanismos de autodefensa
heredados de las generaciones anteriores a nivel genético.

En su historia, la comunidad se estuvo integrando alrededor de una
vision del mundo que surge de la interaccién de una serie de individuos
que lo constituyeron asi. A su fase primordial podemos imaginar (a puro
nivel tedrico, obviamente) que las bandas de cazadores/recolectores
relacionadas por vinculos parentales durante la fase evolutiva precedente a
la adopcién de la agricultura, una vez sedentarias, aceptaron a otros
individuos no relacionados por tales vinculos, atraidos por determinados
contenidos del grupo. Asi, a medida que se perdia la compacidad basada
en la descendencia, el grupo se extendfa, encontrando nueva compacidad
basada en la cosmovision.

Con el pasar del tiempo, la filiaciébn genética se fue perdiendo
después de varias descendencias y ascendencias y la convivencia de
individuos que no estaban relacionados por esa caracteristica, facilitada u
obligada por el sedentarismo, generé la necesidad de mediar entre las
diferentes cosmovisiones individuales, procurando el surgimiento de una
cosmovision unica, extendida y compartida por toda la comunidad. En
seguida, con la extensién de la comunidad hacia las sociedades complejas,
esta fase también se superé con la aparicién de un panorama multi-
cosmovisivo y de subconjuntos caracterizados por modelos mentales
propios, asi como comportamientos de referencia que no se adhieren a la
cosmovision colectiva dominante.

Asimismo, el proceso de reificacion de los modelos propios, no
solo pertenece al individuo, pero se presenta a nivel colectivo vy,
seguramente, precede tal proceso, a nivel individual.

La comunidad integrada de esta manera englobard los recorridos
individuales, adecuandolos socialmente para lograr crear estrategias de
supervivencia colectiva y también ésta se cristalizard cada vez mas en sus
modelos de los cuales tomard esos instrumentos y esas certezas que le
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permiten sobrevivir. Y la adhesiéon a estos modelos y a las reglas,
imperativos y estilos de vida que derivan de éstos, serd considerada,
socialmente e individualmente, como lo que corresponde a la normalidad,
a lo justo, a lo decente, etc. y los individuos que —al menos
prevalentemente- compartiran estos modelos se considerarin, social e
individualmente, los “normales”.

Ser “normales”, a este punto, no significara solo “lo que
b b
corresponde a la norma”, pero lo que, en absoluto, responde a los criterios
justos del vivir, en comparacién con los “anormales”.

Como se dijo antes, por experiencia no me refiero solo a la que se
re-elabora intelectualmente, pero el resultado de cualquier forma de
relacién entre un ser vivo y el contexto que lo rodea.

En muchas comunidades de animales, incluyendo las humanas, la relacién
dialéctica con todo el contexto promueve y alimenta, en relacién con la
supervivencia, una apretada red de interconexiones locales que, mientras
elaboran y experimentan estrategias —que no son mas que las respuestas,
en el plano prictico, a las propias interpretaciones de lo real en la
perspectiva de la supervivencia- para entrar en sintonia con el habitat
natural y el contexto histérica cultural que lo rodea, progresivamente
forman y fortalecen el sentido de unidad y de compacidad entre los
individuos y la comunidad.

Este proceso que fortalece los vinculos al interior del grupo, tiene
como contra-reaccién el hecho que se disparan mecanismos de
distanciamiento progresivo de todo el resto del contexto y, en particular,
de la desconfianza hacia las demds comunidades.

El acaparamiento de los recursos es sin duda uno de los motivos
centrales que desencadenan contrastes, rivalidad, conflictos. Pero no es asi
de simple: la compacidad interna presupone profundos procesos
identitarios que incluyen todo el cuadro cosmolégico del individuo y de la
colectividad a la cual pertenece y, al mismo tiempo, un proceso igual y
contrario de distanciamiento de cualquier otro cuadro cosmovisivo.

Al final, en sintesis, podremos imaginar el cuadro de las actitudes
hacia lo externo como una serie de circulos concéntricos, cada uno
conteniendo un cierto sector de real. Para este proposito, la pareja Berger
habla de un tridangulo al revés, cuyo vértice parte desde el punto de
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percepcién individual de la realidad y se alarga progresivamente
englobando los varios elementos que componen esta realidad: los
familiares mas cercanos, los demas familiares y amigos, los que tienen una
relacién de algin tipo con nosotros, y los demas. Yo prefiero hablar de
circulos concéntricos porque se establece, al mismo tiempo, la distancia
progresiva de si mismo vy, por lo tanto, de la naturaleza de la alteridad de
todo el resto, pero también el hecho —del cual el sujeto estd
completamente consciente- de que cada circulo incluye al precedente,
hasta contener toda la realidad, incluyendo al sujeto mismo.

E/ poder

La necesidad de tener una certidumbre en la realidad incierta y esquiva,
concentra a los individuos alrededor de cosmovisiones sobre las cuales se
construyen las estructuras sociales.

En cuanto esta interpretacion particular de lo real esté reificada y,
en mayor parte, acriticamente compartida, también lo estan las estructuras,
la organizacién y los roles que se forman en la comunidad, como exigencia
de la regulacion de las relaciones entre sus miembros.

Poco a poco la sociedad se amplia, la gestién de estos aspectos se
vuelve cada vez mas dificil. Con el aumento de la complejidad de las
formas y de las caracteristicas de la sociedad, hay un distanciamiento
progresivo de la identidad individual a la identidad colectiva. Nacen de
este modo discrepancias y motivos de conflicto entre comunidades e
individuos, los que tienden a cortar ambitos identitarios mas estrechos
como formas de grupos sociales relacionados a necesidades, objetivos,
actividades (deportivas, comerciales, de salud, etc.) especificos o
verdaderas sub-culturas (como lo son las bandas metropolitanas, las
asociaciones de aficionados llamados ultras, etc.) cuya existencia socava
inevitablemente la compacidad social.

En esta complejidad, la regulacién de las exigencias sociales
empieza a tomar la forma de gestiéon de conflictos entre componentes
sociales que, en el surgimiento de intereses en conflicto solo puede
privilegiar a una componente y perjudicar a otra o, incluso, todas las
demas.
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En este sentido, el poder (funcién social central nacida para
sintetizar las necesidades promedio de los miembros de una comunidad)
se transforma en una dictadura, mds o menos mitigada, de la mayoria, la
cual, a su vez, subyace a las sugestiones que provienen de quien mantiene
ese mismo poder.

La gestion del poder reconoce caracteristicas de autoridad, potencia
y, hasta sacralidad, a quien lo posee, que tiene como consecuencia
inevitable la convergencia en pocos individuos de siempre mayores
privilegios, cuya conservacion desencadenard inevitablemente la
produccién de mecanismos de coercién en la sociedad.

Las coerciones no se dan solo sobre el plano fisico, con sectores de
la sociedad encargados y organizados para reprimir el disenso. La forma
mas eficaz es, en realidad, la que parte de las convicciones cosmovisivas y
que, gracias a éstas, pasa a través del consenso de la mayorfa. Las
ideologias, de cualquier tipo, son la maxima expresion de esta
metodologia, por ser asumidas y practicadas acriticamente. En este
sentido, la religiéon (que apela a entidades indiscutibles, como los
imperativos y las prohibiciones que estas entidades emiten), en manos de
habiles gestores del poder, se convierte, efectivamente, en el «opio de los
pueblosy (MARX K. 1844: 395) dada la posibilidad de una vida eterna,
“mas verdadera” que la terrena, y de una felicidad plena, la cotidianidad
llena de insatisfacciones, penurias, marginaciones pasa a segundo plano vy,
asi, se atempera un posible disenso.

Es obvio que la religién no es solo esto, pero es verdad que en
manos habiles esto puede llegar a ocurrir.

La consecuencia inmediata es el autoritarismo, en perspectiva de
una politica ya no como tal (es decir, que no esta ejercida a favor de la
supervivencia de la comunidad, pero sometida a los deseos y privilegios de
un individuo o una élite).

L os resultados dramaticos de la identidad

La pulsién de supervivencia tiene como consecuencia la bisqueda de
nuevos espacios para garantizarse los recursos necesarios.
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Si quisiéramos sintetizar la historia y la esencia de la Vida en la
Tierra, ademas de la humana, no hay mucho mas que esto.

Los métodos para extenderse a territorios ocupados por otros son
sustancialmente tres: el dominio (militar, econémico, etc.); la sustitucién
fisica del elemento residente; la aculturacion (es decir, la sustitucién de los
otros modelos culturales con los propios).

Esto sucede desde siempre en el género humano.

En la medida en que la cultura Occidental se volvié dominante,
extendiendo a todo el planeta los resultados de su cardcter agresivo, se
puede llegar a creer que la dificultad de una relacién pacifica vy, si, aunque
no tanto capaz de reconocer totalmente el valor de la Alteridad, al menos
ser tolerante, sea un fenémeno particular solo de la cultura nacida en el
seno de Europa.

En realidad, no es asi.

Como lo mencioné antes, la necesidad de individuar lo diferente a
nosotros nace de necesidades profundas, y, dirfa hasta primarias, de la
mente humana (y no solo), para que ésta pueda garantizar nuestro sentido
de identidad de la contaminacién de los modelos (considerados)
equivocados (porque diferentes a los nuestros).

La reificacion de las propias convicciones cosmovisivas conlleva, al
final, que la presencia de modelos mentales y de comportamiento, y
esquemas de acciéon diferentes —que, en perspectiva de supervivencia
funcionan tan bien como los nuestros- desencadenen procesos de puesta
en discusién de los propios y cree grietas en el mundo de certezas
construidas sobre nuestras cosmovisiones.

De esta manera, frente a un mundo interior que inicia a
tambalearse, en vez del didlogo o de la confrontacién, se construyan
barreras mucho mds rigidas detras de las cuales esconder nuestro miedo a
la diversidad.

Y no es una especificidad de la cultura occidental de los ultimos
dos siglos.

Este modo de hablar diferentes parece un balbuceo vy, asi,
“balbucientes” (o7 fdpPopoi) los lamaban los griegos, que transfirieron el
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término a los Romanos (barbari); pero, en el otro lado del Mundo, los
Nahua llamaban popoluca, es decir «aquellos que balbucean», a los Trique y
a los Mixe-Zoque. Los extranjeros «no saben hablar», ya que ese modo de
expresarse no es igual al nuestro, que es el «verdadero hablar», la
«verdadera lengua» y no una «emisién de sonidos extrafios y sin sentido».

Los misionarios, cristianos y occidentales, se escandalizaron al ver
los vestidos de los Amazonenses y concluyeron que éstos andaban
desnudos, considerado pecado por el Antiguo Testamento (¢quién sabe
por qué el Dios de Abraham, antes, nos crea desnudos y después se
indigna de vernos asi?); por lo que los obligaron a “vestirse”, es decir, a
ponerse ropa occidental, obviamente inadecuada para la vida en la selva.

Los dioses de los otros son ridiculos, solo representaciones
demonfacas que deben ser extirpadas con fuego.

El occidente que cria perros y come cerdos, se horroriza frente al
uso chino de comer los perros y se burla de los musulmanes que no
comen cerdo y de los Indd que no comen vacas; come artrépodos de mar,
pero se horroriza cuando piensa que algunas poblaciones del Amazonas
coman artrépodos de tierra (tarantulas). Por desagrado no quise probar los
chapulines que me ofrecia la vendedora zapoteca en las calles de Oaxaca y
nunca comerfa chumiles vivos. Pero mis amigos mexicanos que comen
unos y otros, ven con la misma aversiéon el hecho que nosotros y los
franceses comamos ranas y caracoles.

Obviamente, el trato a los difuntos es uno de los puntos focales en
el cual se manifiesta este tipo de comportamiento que la antropologia
llama etnocéntrico. Herédoto sefialaba hace mas de dos milenios que los
indios (de India) Callatis comian los cadaveres de los progenitores y
reflexionaba sobre el hecho de que nada hubiese podido convencerlos de
quemarlos, como lo hacfan los griegos. Nada habria convencido tampoco
a los griegos de comerse los cadaveres de sus progenitores (texto griego
extraido de Herodotus, Historiae). Asi, hoy los Occidentales se horrorizan al
pensar que los Yanomami comen las cenizas de los parientes junto a un
puré de pulpa de plitano (BIOCCA E. 1973). Sin embargo, los mismos
occidentales entierran a sus cadaveres en contenedores de madera y zinc,
cerrados herméticamente para hacer mas lento el proceso de
descomposicién, sustrayéndolos por decenios al proceso natural del ciclo
de la vida.
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He visto muchos jévenes italianos, con cortes y peinados que
evidentemente estin adaptados de pueblos indigenas del Amazonas
(aunque no lo sepan), reirse frente a los peinados de los indigenas de otras
partes de América. Mi generacién, la de hace 50 afios, habria reido mucho
mas con los peinados de estos jovenes de hoy.

Todo lo que no corresponde a nuestro modo de ver, sentir,
comportarse, es ridiculo, erréneo, pecaminoso, porque pone en crisis las
certidumbres sobre las cuales construimos nuestro equilibrio en la
existencia.

Etnocentrismo, machismo, homofobia, provincianismo geografico
o deportivo, etc. son modos de relacionarse a lo otro que deriva de la
necesidad humana primaria (y no solo) de seguridad para moverse dentro
de lo real.

Etnocentrismo

El rechazo confuso, irracional de la alteridad de la expresién cultural
humana, toma forma en ese fenémeno universalmente presente que la
antropologia llama "etnocentrismo". El etnocentrismo es esa actitud que
establece la superioridad de uno sobre las connotaciones culturales de los
demas, sin que necesariamente se den evaluaciones de tipo “racial” sobre
mayores o menores capacidades intelectuales. El punto de partida,
entonces, siempre es el que tiende a considerar sus propios modelos
culturales como los mas justos o incluso los Gnicos justos, sin realizar
evaluaciones de caracter “racial”’. Es un modo de pensar que tiene
origenes tan antiguos que se pierden en la noche de los tiempos. Si es
verdad lo que afirmé, nace, de maneras diferentes, con el nacimiento de la
vida en la Tierra.

El etnocentrismo no es una caracteristica meramente occidental.
Pero todo occidental se ampara en la idea de la supremacia tecnolégica
como prueba de una supremacia que coloca las culturas en una escala de
valores que van desde “primitivo” hasta “evolucionado”, poniendo como
punto de referencia la tecnologia occidental, a diferencia de tomar la
tecnologia que se posee en relaciéon a las necesidades locales: quien se
encuentre mas cercano a esta tecnologia occidental serd un “barbaro”,
quien se aleje serd un “primitivo” y quien la posee serd el “civilizado”,
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segin un esquema famoso del evolucionismo positivista de finales del
siglo XIX.

Esta fue, en sintesis, la conviccién de la primera antropologia, entre
finales del siglo XIX e inicios del XX y del positivismo que predominaba.

Se necesitaron varios decenios para descartar esta actitud en el
mundo cientifico, el cual fue superado finalmente después del segundo
conflicto mundial.

Esta idea sigue teniendo mucho peso. Y no solo a nivel de gente
no experta de ciencias humanas: es facil leerla o escuchatla en discursos de
gente que practica ciencias sociales e incluso en personas dedicadas al
mundo y al método cientifico, donde se trata con desprecio y paternalismo
a otras poblaciones por sus costumbres.

Mientras que solo bastarfa preguntarse el porqué de algunas
opciones culturales que tienen que ver, en primer lugar, con estrategias
que miles afios de experiencia establecieron que fuesen mas adecuados en
ese contexto; pero hoy tiene mucho que ver con la expansién occidental
que, con gran numero de personas, medios y atractivos (perversos) esti
aplastando todo lo que no sea europeo a los margenes de la historia.

De hecho, las otras poblaciones podrian sobrevivir perfectamente
en libertad siguiendo sus ideas, sin embargo, la presencia occidental,
enferma de ideologfas, ha esparcido (ademas de muchos venenos quimicos
e ideoldgicos) cosas que, aparentemente positivas, se revelaron nefastas
por ser inadecuadas al contexto. Un ejemplo: los jeans que los misioneros
impusieron a las mujeres del Amazonas, en aquel ambiente caluroso y
humedo, provocaron infecciones, a veces muy graves, porque causaban
situaciones higiénicas inéditas en ese contexto para las cuales la medicina
local no estaba preparada.

Es verdad que, si hoy tuviéramos que considerar a los
conocimientos tecnolégicos como evidencia de mayor o menor evolucion,
tendrfamos que aceptar que, dado el avance chino, hemos dejado de ser
poseedores de la verdadera civilizacién.
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Racismo

De todas las actitudes y los modos de pensar que resultan de esta
necesidad primaria, el de las bases de justificacién mds inconsistentes y, al
mismo tiempo, con consecuencias mas graves es el racismo.

Resultado extremo de un fenémeno mucho més extendido y que la
engloba, es decir, el etnocentrismo, la idea del racismo nace, no hace falta
decirlo, en el apice de la expansion imperialista de 1800. Los origenes se
dice que se encuentran en un texto publicado entre 1853 y 1854, Essai sur
l'inégalité des races humaines (Ensayo sobre la designaldad de las razas humanas), del
conde Joseph Arthur de Gobineau (diplomatico, escritor y filésofo
francés).

En la marcha triunfal de las naciones europeas en el camino del
desarrollo econémico y de la conquista militar del Planeta, las tesis de
Gobineau conquistaron rapidamente las sociedades europeas, ya que
proporcionaron la justificacién perfecta para la expansion occidental.

Hacia finales del siglo XIX, se buscé dar rigurosidad a esta pseudo-
teorfa, basindose en la diversidad fenotipica humana. Muchas
personalidades eminentes del mundo de la investigaciéon de ese tiempo
firmaron las tesis y nacié entonces lo que se llamé el “racismo cientifico”.
No obstante, la evidente absurdidad de esas tesis, el racismo tuvo, hasta
1945, una gran fama arrastrando todo el Planeta hacia una pesadilla
creciente que culminé —de 1939 a 1945- en la mds dramatica y devastadora
aventura del género humano.

Finalmente, en 1950, la UNESCO con la Declaracion sobre la raza
declaré oficialmente la falta de fundamento de esas tesis, reiterado décadas
después por la genética.

A pesar de esto, hoy todavia el racismo tiene millones de
seguidores; algunos inconscientes de esto, a veces, escondido detrds de
etnocentrismos mas o menos disimulados.

El racismo no nace, en realidad, a partir de ninguna conclusién que
compruebe cientificamente la existencia de las razas (la cual ya fue
desmentida, como se dijo antes, por parte de la genética contemporanea),
y mucho menos de una sélida tesis que demuestre la superioridad de un
grupo humano sobre otro u otros. Nace, en vez, de la ignorancia de los
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valores de la experiencia de otros y de la necesidad, al contrario de
establecer un didlogo entre entidades humanas cerradas dentro de los
limites establecidos por las connotaciones culturales y espacio-temporales.

La naturaleza como alteridad

Observando bien, si aceptamos las hipétesis de base que he presentado,
tanto la cosmovision, individual o colectiva, que nace de la necesidad de
elaborar estrategias capaces de moverse en el mundo, cuanto la
desconfianza por el Otro, se explican con el miedo de perder el control de
los recursos.

Pero de todos modos no la justifica. Como no justifica al racismo,
que se basa en la supuesta supremacia de una “raza” sobre otra, a partir de
caracteristicas fisicas como la sangre, la descendencia étnica, el color de la
piel, etc.

Pero todo esto tiene que ver con la ya mencionada gestién del
poder en vista de la adquisicion de privilegios.

Esto no es reciente, de ningin modo, en nuestra especie: existe desde la
clasica noche de los tiempos. Seguramente el nacimiento de la cultura (la
cual también se origina en la noche de los tiempos?) ha aumentado la
propensién a transformar el poder de centro de acogimiento de las
instancias sociales, a centro de acumulacién de privilegios.

Por lo tanto, la misma expansiéon de los modelos propios de
referencia significé la expansién de la explotacion total de los recursos
humanos y ambientales, sin un plan que tuviese en cuenta los valores de
humanidad y de respeto para cualquier forma de alteridad viva, y mucho
menos los efectos que este proceder habria creado en el planeta, sobre el
cual nuestra especie nacié y continda a vivir. Todo esto hoy tiene
dramaticas consecuencias en la misma supervivencia de nuestra especie.

Finalmente, la concentracion del poder en élites cada vez mas
pequefias y poderosas, nos ha convertido en esclavos de un poder con una

2 En la medida en que veo la cultura como el conjunto de estrategias en
perspectiva de la sobrevivencia, la cultura humana nace con la humanidad,
derivando de las especies anteriores.
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visién que no rebasa la existencia de esos individuos, a quienes interesa
solo su propio bienestar y no el de la supervivencia, no diré de la especie,
pero incluso, de la simple generacién siguiente.

La humanidad, encuadrada en este mecanismo perverso, estd
precipitindose en el abismo, llevandose consigo la supervivencia de la
Vida sobre la Tierra.

Estamos asistiendo a una extincién enorme de las especies vivas:
especies completas han ya desaparecido y muchas estin en vias de
extincién. Los insectos, de cuya presencia dependen las plantas para su
supervivencia, estin desapareciendo rapidamente a causa de los
insecticidas; los mares estan llenos de plastico; las aguas de los rios estan
contaminadas; la biodiversidad estd cada vez menos presente; hasta la
vegetacion estd en crisis y el 50% de las especies salvajes ya se
extinguieron: el Planeta estd enfermo, tiene fiebre y los glaciares se
derriten.

Las extinciones de masa no son inéditas en nuestro planeta. Ha
habido 5 antes de nuestra era. Esta serfa la sexta.

A cada vez, la vida no desaparecié del todo, pero una de las
primeras en desaparecer siempre fue la especie predominante en la cadena
de alimentacién; hoy nosotros somos esa especie.

Y el planeta habitable mas cercano a nosotros, estd a quizas 20
afios luz. La unica nave espacial que logré cubrir la distancia de 20 horas
luz, tard6 43 afios. {Con esa misma nave tardarfamos casi 376,680 afios!

Demasiado, para el mecanismo inventado por la estupidez humana.

Naturaleza y cultura

Comenzamos a construir, con base en nuestra naturaleza, esa visién del
mundo que nos proporcioné las estrategias y los instrumentos con los
cuales poder sobrevivir. Todo esto es el ambito de la cultura.

Naturaleza y cultura, se sabe, no estan en una linea de continuidad.
La evolucién nos lleva como especie a buscar cambiar las condiciones
naturales externas e internas para poder sobrevivir mejor.
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La comparacién con todo lo que es el Otro se basa en dos puntos:
es un recurso y es util; no es un recurso y puede ser peligroso. El primer
caso produce la depredacién y el segundo al exterminio.

¢Hay alguna solucién? Tal vez si, pero esta en la cultura, en la
extension del saber y en la superaciéon progresiva de la ignorancia del
Humano sobre el Humano.

Y este no es un discurso moral (el cual tendria que hacerse), pero
una simple evaluacién egofsta, para sobrevivir como especie. A partir de
la comparacién y del didlogo se podrian enfrentar los desafios
ambientales, al contrario de los atrincheramientos, de la marginacién del
Otro y del conflicto.

Lo real nunca se aprehende completamente debido a la naturaleza
limitada de nuestros instrumentos cognitivos y al cambio constante de lo
real mismo. Entonces, en la medida en que la comunicacién siempre ha
sido el medio para superar la esterilidad de la experiencia personal,
debemos continuar estableciendo procesos de intercambio que,
confrontando diferentes experiencias, ayuden a la acumulacién de
conocimiento.

Para establecer el didlogo necesatio, que nos permitirfa enriquecer
nuestras experiencias con las del Otro y enriquecer nuestra herencia de
conocimiento, permitiéndonos vivir mejor, deberfamos ser capaces de
relativizar nuestras convenciones, nuestras formas de interpretar el
mundo, nuestros modelos mentales y conductuales y los esquemas de
implementacién, en una palabra: nuestra cultura.

Ciertamente, no por abandonarla, porque el proceso cancelarfa
ese largo viaje histérico que nos llevé a construir nuestra visiéon del
mundo y con esto perderfamos piezas importantes de nuestra identidad.

Y la alteridad no es solo lo que claramente excede los limites
establecidos por nuestros modelos de referencia. La alteridad comienza
inmediatamente mas alla de la punta de la nariz de YO, donde termina el
sentido individual de identidad.
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A modo de conclusion

Conocer el mundo que nos rodea es fundamental: establece el limite
entre la vida y la muerte. Cada individuo, comunidad, especie, cada
forma de vida en el mundo, necesita comprender las caracteristicas
vitales de lo que lo rodea, porque los recursos que necesita para vivir
fluirdan de él.

Comprender lo real significa construir interpretaciones de los
fenémenos que percibimos y, con base en ellas, proyectar las propias
expectativas sobre lo que sucedera (es decir, segiin mi experiencia, estoy
seguro de que, si dejo caer una pluma, se caerd).

Para que el conocimiento sea efectivo en términos de
previsibilidad, necesita puntos fijos y que lo real a su alrededor cambie lo
menos posible, de modo que los fenémenos se repitan constantemente,
si no son idénticos, al menos similares.

Pero el mundo, sin embargo, habrfan dicho los antiguos
Mesoamericanos, estd impregnado por el movimiento que da sentido y
forma al tiempo y sustancia a la vida. La permeabilidad del Movimiento,
significa que lo real es un cambio global y sin interrupcién. Este cambio
global entra en un curso de colisién con las necesidades de la vida que,
en cambio, necesita puntos fijos para consolidar su conocimiento.

En cambio, el mundo se escapa, incontrolable e incontrolado, y la
vida se aferra a su pensamiento. El «Cogito, ergo sum» cartesiano es
basicamente esto: la unica certeza esti en mi mente. “Unica”, pero al
menos segura. E1 YO se identifica con el yo pensante. Pero no puede
pensar el mundo que estd mds alld de sus sentidos: barrera insuperable
entre el yo pensante y el mundo tal “como es”, y “si es”. Los sentidos le
envian imagenes tomadas de quién sabe dénde: simbolos de un real que
quizas no existe. Y el YO, pensamiento pensante, intencional a la cosa
(porque de lo contrario no podria ser), piensa solo lo que él crea y
navega, espiritu puro, en un real que es solo él mismo.

¢Es asf? Tal vez no. Pero si no es asi, no lo sabremos jamas. Al
menos, no lo sabra nuestra especie.

Entonces, tal vez, la estrategia es hacer cuentas con lo que vemos,
pero teniendo en cuenta que nada es como aparece —en caso de servit-.
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Y a este punto el Mundo debe de ser conocido, aun a través de
nuestros limitados instrumentos, porque con esto que vemos debemos
hacer cuentas.

El primer paso es establecer una distancia precisa entre el YO que
piensa el Mundo y el Mundo pensado: el YO es la incisién en lo real
percibido, al interior del cual se colocan los elementos que definen la

identidad.
Todo el resto es Alteridad.

De aqui, a la punta de la nariz del YO, inicia la Alteridad, que no
es mas todo lo que no soy YO.

La necesidad insuperable del conocimiento del mundo en la
perspectiva de la supervivencia establece la consecuente insuperabilidad
de la percepcién de todo lo que no soy YO y no es parte de la esfera de
lo que constituye su identidad como alteridad.

Para nuestra especie, no se termina aqui.

El ser humano es un animal social. Si vivir en sociedad implica la
reducciéon de la esfera del actuar auténomo, sin embargo, ofrece al
individuo un contexto donde, mas alla de las muchas otras ventajas,
poder compartir experiencias con similes y esta es la base en la cual se
transmiten y se acumulan esos saberes que forman el esqueleto de las
estrategias de supervivencia de una comunidad: es decir, la cultura. Todo
esto confirma la identidad, a este punto, ya sin estar relegado al plano
individual, sino compartido a nivel social.

Sin embargo, atencién: si se toma el término “Alteridad” en su
acepcion mas pura de lo que no pertenece a la esfera de la Identidad, la
Alteridad percibida a nivel social es una alteridad de segundo nivel.

Entre finales del siglo XIX e inicios del XX, justo cuando tomaba
forma una teorfa de un empleado de una Oficina de patentes en Berna,
que revolucionarfa nuestro modo de ver el gran universo y de pensar el
espacio y el tiempo, una observacion de la realidad subatémica abria
nuevos caminos para el conocimiento humano, desmoronando todas
nuestras certezas de siglos. La consciencia de una realidad de los cuantos
rompia uno de los limites que parecian infranqueables, entre particula y
onda. Nos dimos cuenta, tristemente, que lo que vemos no es asi y

29



nuestros puntos fijos, no estin para nada fijos.

¢Volvemos a aferrarnos a la mente? Si, serfa posible, pero luego
debemos admitir, habiendo admitido la realidad del mundo y lo erréneo
de nuestra percepcion del mismo y, por lo tanto, de todas las formas y
fundamentos de nuestro conocimiento, que somos, si, productores de
inteligencia, pero de una inteligencia limitada.

¢Y si fuera incluso diferente? ¢Si fuéramos producto de la
inteligencia y no al revés? ¢Si fuera una de las muchas manifestaciones de
un Universo que se pliega sobre si mismo, tratando de sobrevivir
construyendo negentropia, en un real que desde el Big Bang en adelante se
desliza hacia la entropia? El Universo que se conoce, por lo tanto, da
sentido a sus partes y crea orden en la propagacion del desorden.

En esencia, ¢somos el gran milagro del que hablaba Popper o el
fenémeno superable de un fenémeno a superar?
Hipétesis que parece ciencia ficcién, hundiéndose en la metafisica
mads pura.

Pero basicamente, Kant habria dicho, un poco de metafisica es un
requisito esencial para nuestra mente. Especialmente cuando se pierde
detras de sus propios limites y no sabe como ofrecer explicaciones
racionales de lo que parece, si no irracional, al menos inexplicable.
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«Los que no mejoran la raza,
eugenesia y discriminacion hacia
prostitutas, bebedores e inmigrantes en
Meéxico 1930-1940

Erika Galicia Isasmendi’

Brenda Aguirre Ramirez?

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

Introduccion

El presente articulo nos llevard a la primera mitad del siglo XX a conocer
los diversos movimientos a favor de la eugenesia y del rechazo de los
migrantes en un sentido fisico y mental que se establecieron en los
distintos ambitos del pafs. En los sectores de salud se crearon campafias
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2 Estudiante del onceavo semestre de la Licenciatura en Historia, BUAP, correo:
aguirteramirezb@gmailcom. Esta investigacién se vincula con su tesis titulada
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para evitar los tres principales males: el consumo de alcohol, el ejercicio de
la prostituciéon y la criminalidad. En el ambito juridico los jueces
solicitaron un certificado médico, para evitar alianzas matrimoniales entre
consanguineos, asi como para conocer el estado de salud de los
contrayentes pues no debia existir algin mal en relacién con enfermedades
mentales, adicciones o que estuvieran contagiados de sifilis o herpes.

El discurso eugenésico gir6 en torno a un sentimiento nacionalista,
defendiendo el esfuerzo que se habfa empleado en la Revolucién
Mexicana por el mejoramiento del pafs. Los movimientos Pro-raza y los
Camisas Doradas hicieron un llamado a la poblacién mexicana pidiendo
demostrar su amor a la patria, ademas de sefialar que refiriendo que la
entrada de las ideas eugenistas y el rechazo a los migrantes, harfa que
México se pudiera insertarse en las naciones modernas. Los migrantes,
prostitutas y bebedores fueron segregados, formaron parte de la otredad
por salir de los limites de los ciudadanos que ayudarfan al pais a destacar
en la modernidad.

E/ Nacimiento de la Eugenesia y el Control de la Poblacion

La idea del mejoramiento de la raza tiene presencia incluso en algunas de
las primeras civilizaciones, en las cuales los considerados débiles o que
presentasen deformidades o enfermedades congénitas eran rechazados,
segregados y en algunos casos incluso abandonados o asesinados, como es
el caso de «los bracmanos [que] prescribian eliminar a los nifios no aptos
para la vida, matindolos o abandonandolos en la selva» (MAC-LEAN Y
ESTENOS R. 1951: 359). El abandono o asesinato fue justificado en pro del
mejoramiento de las generaciones futuras, mientras que durante la Edad
Media la idea del mejoramiento de la descendencia pasé a segundo plano.

Durante el siglo XIX se retoma, Francis Galton en 1883 quien crea
el concepto de eugenesia o del “bien nacer”, y sus ideas toman mayor
fuerza cuando posteriormente se crea en Inglaterra la organizacién The
Eugenics Education Society, mientras en Espafia Juan Villa y Villa propone la
segregacion asi como el combatir la unién matrimonial y la reproduccién
de personas enfermas, ello con el fin de procrear una descendencia sana,
para confirmar esto se solicita un certificado médico prenupcial.
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Ademas, se discutieron las ventajas y desventajas respecto a las
medidas que se proponian. El certificado médico prenupcial fue el método
con mayor controversia pues, segin el contexto de los paises donde se
planeaban implementar este requisito, haciendo énfasis en América Latina,
podian alterarse los resultados, aunque mantenfan la esperanza en que la
ética de los médicos no permitiera que se llevaran a cabo estos crimenes,
pues podian tener como resultado la suspension de su profesion.

Los resultados o los certificados en wvarias ocasiones fueron
alterados, por médicos cercanos o que sostenfan amistad con las familias
de élite que podian costearlo. En México por ejemplo, un caso que llegd
hasta tribunales fue el de Rafael Montes de Oca, contagiado de sifilis,
personaje con poderio econémico, quién después de pasar a la tercera fase
de la enfermedad deja de asistir a las revisiones médicas del Hospital
Militar y decide atenderse en su casa, para ello contrae nupcias con Maria
Rios Cardenas, enfermera y tiempo después escritora y vocera feminista,
que hace un intercambio de sus servicios de enfermeria por las
propiedades de su marido. El doctor Alfonso Jiménez O’Farril quién le
atendié en las primeras fases de su enfermedad también le facilité el
certificado médico alterado, ademas de que fue él quien le presenté a
Marial.

La razén de implementacion de la eugenesia en el ambito cientifico
y también su influencia en la jurisdiccién fue proveer a todos los
ciudadanos de una vida sana y gozar de la misma, lo que no era posible si
se tenfa algin tipo de enfermedad cronica. Cabe recalcar que las
propuestas basadas en la teorfa eugenésica fueron implementadas y
disefladas en primer lugar para las mujeres, pues en ellas recaia la
responsabilidad de la herencia y la degeneracion de la raza, posteriormente
la idea fue criticada en el Congreso Feminista con sede en Ginebra llevado
a cabo en 1920, donde se argumentaba que ambas partes asumian la
misma responsabilidad.

Si bien pareciera que las ideas del mejoramiento de la raza tuvieron
una aparicién tardia en Latinoamérica ya que su nacimiento fue en
Europa, y los congresos y propuestas se retrasaron hasta mediados o fines

3 Revisar el caso en: Ana Lidia Garcia Pefia. Historia del sifilitico marido de una
enfermera. Secuencia, No. 104 (2019).
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del siglo XX, el caso de Perd o Argentina tienen temporalidades
semejantes a las europeas, las instituciones creadas en estos y el resto de
los paises de habla hispana «estan afiliadas a la Federacién Internacional
Latina de Sociedades de Eugenesia, con sede en Paris y bajo cuyos
auspicios se realizé en agosto de 1937, el primer Congreso Latino de
Eugenesia» (MAC-LEAN Y ESTENOS R. 1951: 359).

Meéxico para los Mexicanos

La idea del mejoramiento de la raza fue tomando forma hasta acentuarse
en los discursos no sélo médicos sino también politicos, que promovian el
bienestar de la sociedad mexicana, durante y después de la Revolucién
Mexicana. El discurso se centraba en evitar la reproduccién entre personas
que presentaran enfermedades o incapacidades que afectaran al progreso
de la sociedad y ademds, entre migrantes, principalmente chinos y judios.
El discurso eugenésico fue el que provoco ademas la creaciéon de distintos
grupos que tenfan como finalidad controlar el flujo de migrantes como:
Los Camisas Doradas y el Centro de propaganda Pro-raza, y grupos que
divulgaban discursos de odio y discriminacion.

Nicolas Rodriguez, fundé las Camisas 1 erdes, que seguian la idea que
en México sélo deberfan coexistir los mexicanos, sin permitir presencia de
los extranjeros. Los llamados [erdes después de ser disueltos, propiciaron
espacio en los pensamientos de la sociedad para establecer a los Dorados.
Tomaron lugar en distintos puntos del pais como en: «Villa Unidn,
Mazatlin, Concordia, Culiacin en Sinaloa, Saltillo, Torre6n de San Pedro
en Coahuila, Durango, Chihuahua y Ciudad Juarez en Chihuahua, Toluca,
México, Monterrey, Nuevo Leén, Nuevo Laredo, Tamaulipas, Sabinas,
Hidalgo, Puebla Texmelucan, Tehuacian, Guadalajara, Jalisco, Orizaba,
Veracruz e Iguala Guerreron (GOJMAN A. 2019: 294).

El grupo ARM (Accidn Revolucionaria Mexicanista) conocido como
Camisas Doradas, se formé en 1934, periodo en el cual Lazaro Cardenas era
presidente. Grupos y militantes de derecha reclamaban los cambios
econémicos, y en algunos casos se rumoreaba que eran grupos
organizados por Calles o por partidarios del mismo. «Los “dorados”
tenfan como objetivo [...] combatir a los judios, chinos y a toda clase de
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extranjeros que consideraban indeseable» (GOJMAN A. 2018: 67). Era un
grupo conformado por hombres y mujeres, que vestian camisas amarillas y
doradas, ademas de la presencia politica, tenfan sus propios grupos con
gremios agrupados, como el grupo de médicos, infanteria y jinetes.

Sus formas de expresién y propaganda se basaban en acciones
violentas hacia migrantes, asi como en panfletos y mitines, en los ultimos
«se destacaba la importancia de la familia, la religién y la moraly (GOJMAN
A. 2019: 291), pues su movimiento fue promovido de mayor manera
cuando «se hicieron planes del sistema educativo introduciendo dos

nuevos elementos [...] uno era la llamada educacién socialista y el otro la
educacion sexual» (2019: 293).

Adaptaron a su cotidianidad la violencia, las extorsiones y robos a
comercios, los ataques eran constantes hacia los judios ya que ellos
tuvieron un gran auge en la economia en México, por lo que su principal
medio de ganancia eran las tiendas de articulos varios, los Dorados los
acusaban de robar clientela, «para boicotear a dichos comerciantes se
usaban ticticas similares a la de los nazis con la consigna: No compren a
los judios, compren a los mexicanos» (GOJMAN A. 2018: 70).

Los Dorades basaron su movimiento en la xenofobia hacia los
judios y los chinos, que representaban una amenaza para la raza y la
poblacién mexicana, pues buscaban el beneficio directo Gnicamente para
los mexicanos, con algo semejante a la Doctrina Monroe con la que
justificaban los crimenes y actitudes de repudio, recalcando «México para
los mexicanosy.

Los ataques de los Dorados habian quedado limitados en volanteo, o
algunos asaltos, que si bien implicaban violencia no habfan provocado
tanto escandalo, como lo fue el altercado del 21 de noviembre de 1935,
que se hizo presente en las primeras planas de distintos periédicos
alrededor del pais, como fue en el caso de El Informador, periddico de
Jalisco, que resumié los ataques en «un sangriento zafarrancho entre
elementos comunistas y los llamados “camisas doradas”™» (EL
LIBERTADOR 1935: 1).

El altercado se suscitdé en el 25 aniversario de la Revolucion
Mexicana, dentro del desfile que cruzaba frente a Palacio Nacional, en el
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cual la organizacién Accién Revolucionaria Mexicanista participatfa. El
choque fue entre /os dorades y los grupos de obreros. Los obreros y otros
grupos intentaron detener el atentado frenando el paso con automoviles y
barreras formadas por personas pero no fue suficiente. El resultado fue de
tres heridos y cincuenta muertos, incluyendo entre los primeros a «el jefe
de los «camisas doradas», general Nicolds Rodriguez, se halla gravisimo a
causa de las dos heridas que sufrié con arma blanca en el abdomen» (EL
LIBERTADOR 1935: 1).

Finalmente /os dorades desaparecieron, pues «A principios de 1936 la
comisién emanada del Senado consiguié que se disolviera la organizacién
de los Camisas Doradas por decreto del mismo presidente Cardenas»
(PEREZ R. 1968: 68), finalizando con ello los movimientos racistas y
clasistas, asf como distintos tipos de crimenes, que ademds en un principio
habfan buscado el apoyo de Cardenas, aunque en algin momento también
habfan buscado desestabilizar su gobierno.

Unidn Nacionalista Mexicana

La Unidn Nacionalista Mexicana (Pro-Raza y Salud Piiblica) se fundé en 1930,
la cual basaba sus propuestas en la preservacioén y creacién del ciudadano
modelo mexicano moderno, su objetivo principal era entonces la
expulsiéon de cualquier migrante que causara perjuicios sobre los
mexicanos o la nacién mexicana, ademds del cuidado de las mujeres de
forma moral, y de la economia de sociedad.

El Centro de propaganda se fundé el 2° de septiembre de 1930, el
promotor del comité y posteriormente el director Norberto Rochin,
convoco a una reunién para la creacién del centro, que se situarfa en el
Distrito Federal, en la calle Cozumel numero 68. El discurso de
inauguracion abarca:

En vista de las circunstancias de interés social, con respecto a
la inmoderada invasion de asidticos (chinos) a nuestra
republica y la necesaria eliminacién de ellos, asi como a la
depuraciéon de otros extranjeros [...] perjudicando nuestros
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intereses sociales y a la salubridad publica, propone se funde
con la colaboracién de todos los presentes (AHSS 1930: 3)4.

Dos fueron sus objetivos principales, el primero incluye el
mejoramiento no solo fisico sino también moral e intelectual de la raza, en
los que toma como alternativa la anulacién del matrimonio si este se ha
celebrado con «individuos de raza degeneradas y muy especialmente chinos
(asiaticos) que degeneran a los pueblos» (AHSS 1930: 4). El segundo, el
cuidado y la vigilancia de la salud publica «depuracion racial, fisica y moral»
(1930: 4), por esta razén se crearfan comitivas de propaganda para la
difusién en todo el territorio nacional.

Aunque las campafias también buscaban la moralizacién y el
bienestar de la raza, el principal objetivo y el centro de su discurso era la
segregacion de los migrantes, en sus estatutos incluye entre sus principales
bases «combatir tenazmente hasta conseguir se prohiba en lo absoluto la
inmigracién china al pais, as{ como el matrimonio o amasiato de éstos con
mexicanasy (AHSS 1930: 9). Y ademas la expulsion de todos los
extranjeros que «no posean medios honestos de vivir o tengan vicios
denigrantes o enfermedades contagiosas, endémicas o asquerosas» (1930: 9).

Las propuestas para la propaganda pro raza, y ademds los grupos
racista promovian que el pais sélo perteneciera a los mexicanos y asf
entonces no permitir la entrada de extranjero, aunque hacian hincapié en
los chinos. Pero la migracién de extranjeros venidos de Europa se aceptd
debido a que se pretendfa su inclusion en la herencia, «se debia
instrumentar por medio del mestizaje, el aclaramiento racial, pero ademads
considerar las razas blancas que habfan demostrado fehacientemente su
adaptabilidad al medio» (SUAREZ L. 2009: 20). Por lo tanto, los extranjeros
a los que se debia limitar la entrada y la estancia dentro del pafs y la
convivencia y relacién con la sociedad mexicana se reducia a una cuestién
de discriminacién racial principalmente a los asiaticos, que las politicas
publicas siguieron atacando desde 1910 y continuo asi por las siguientes
décadas de la primera mitad del siglo XX.

4+ AHSS: Archivo Histérico de la Secretaria de Salud.
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La Persecucion de Chinos

La discriminacién y la segregacién no fueron exclusivos de los grupos
como /os camisas doradas o el centro de propaganda pro-raza sino también de los
gobiernos en turno. «Emilio Portes Gil emitié un acuerdo [...] la ley de
Migracion de 1926, buscé impedir la inmigracién de trabajadores
extranjeros» (SALAZAR D. 2018: 65), bajo la idea de que estos eran
competidores desleales de la mano de obra nacional, ademds de que se
debfa dar mayor oportunidad a los mexicanos, en base al pensamiento
nacionalista de la época.

«LLos gobiernos postrevolucionarios aprobaron leyes antinmigrantes
y la Secretarfa de Gobernacién envié inspectores para realizar
investigaciones en los principales puertos o fronteras del pafs donde vivian
o podian ingresar los asiaticos» (SALAZAR D. 2018: 64). Sonora, Colima y
Chiapas fueron puntos estratégicos para la detencién, y en otros casos del
regreso de los chinos a sus lugares de origen. En los puertos y fronteras se
hacfa una revisién exhaustiva de los papeles que eran requeridos para el
ingreso al pafs, entre ellos estaba la cartilla de migracién’, ademas del
requerimiento de una cuota de ingreso de mil pesos, cabe mencionar que
era necesaria la recomendaciéon de una persona que residiera en México,
asi como la direccién en la que se hospedaria la persona que solicitaba
ingresar.

Pero las relaciones entre los chinos y el pais no eran meramente
comercial, habfa trato directo con los ciudadanos, como las relaciones de
amistad y amorosas aunque «ciertos nacionalistas xen6fobos, inspirados en
criterios racistas y doctrinas médicas eugenésicas, aseguraran que el
matrimonio entre chinos y mexicanos debfa impedirse debido a que se
podia “degenerar la raza”» (SALAZAR D. 2018: 67).

>Véase Imagen 2. Cartilla de migracién de Shing Lau Lee, expedida el 07 de
marzo de 1993. Archivo General de la Nacién, Serie: Chinos.
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Fuente: ARCHIVO GENERAL DE LA NACION, 1933.

Eugenesia Femenina y Prostitucion

Como ya se abord6 anteriormente la eugenesia fue un concepto que se
cred en el siglo XIX, pero tomé mayor peso a principios del siglo XX, en
el caso de México durante la Revolucién Mexicana. En 1910 Blanche Z.
publica una resefia del libro E/ Feminismo Engénico de Caleb Saleeby, donde
«plantea la eugenesia como proteccion de la mujer frente a enfermedades
venéreas y respecto de la salud reproductivan (SUAREZ L. 2009: 20). Las
medidas que se requerian entonces era la educacion en las escuelas y los
hogares, pues la responsabilidad recae sobre las mujeres, por ejemplo: «Las
mujeres deben considerarse como los agentes principales por los cuales la
raza ha de continuarse y evolucionar, hacia un nivel fisico, intelectual y
espiritual mds alto [...] que se nieguen a casarse con hombres cuya
condicién fisica, intelectual y moral sea inferior» (2009: 21).

A principios de 1920, Venustiano Carranza propone la Ley sobre
Relaciones Familiares, la cual ya no s6lo habla del mejoramiento fisico e
intelectual, sino que especifica el tipo de enfermedad, ademas de las
crénicas, venéreas, ahondando en la importancia de la profilaxis para que la
herencia mejoré y no afecte los frutos de la Revolucién Mexicana,
recalcando la importancia del nacionalismo en el discurso eugenésico, en su
propuesta se menciona:
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Es necesario en interés de la especie, incapacitar legalmente a
los incapacitados, por la naturaleza, para las funciones
matrimoniales, es decir a los que padezcan de impotencia
fisica incurable, a los enfermos de sifilis, tuberculosis o
cualquiera otra enfermedad crénica e incurable, que sea
ademds contagiosa o hereditaria [...] redundando todo ello
en perjuicio de la patria, cuyo vigor depende de la fuerza de
sus hijos y en perjuicio también de la misma especia, que,
para perfeccionarse, necesita que a la selecciéon natural se
afiada una cuerda y prudente seleccién artificial encaminada a
orientar y mitigar los rigores de aquella (AHSS 1920: 1).

La idea de que deben evitarse los vicios, abarca no solamente el
consumo de alcohol y drogas, la criminalidad y la prostituciéon entran en
ellos. La prostitucion es juzgada ante los ojos de moralidad que establece
no solo la sociedad sino también el gobierno, son varias las propuestas en
primer lugar de control de la prostitucion, este a través del registro de las
mujeres asi como el cumplimiento del reglamento para ejercer el oficio, en
este incluye la delimitaciéon de las zonas de tolerancia, la funcién principal
de estas es evitar la propagacién de la mala imagen y malas influencias a la
poblacién, y en algunos casos incluso la abolicién.

En 1926 Mariano Aguilar, duefio de varios hoteles, propone la
formacién de un grupo conformado por mujeres galantes que se nombrara
Agrupacion Femenina de Orden Social y Cooperativa y Moralizadora, que tenia
inscritas para esa fecha seiscientas mujeres, que buscan su regeneracién
respecto a la moralidad, y que posteriormente crearfan una agrupacién que
beneficiard a mas de sus compafieras, su motivacion era entonces, segun su
vocero:

A solicitud de las agrupadas [...] se restablecera un lugar
recreativo, un departamento especial de costura para aquellas
que deseen dedicarse al corte, pues bien puede ser que una
vez dominado este aprendizaje este revele aquel de la
prostitucién [...] asf como un amplio salén para sesiones
para que después de verificadas estas, las agrupadas reciban
clases culturales a fin de irles corrigiendo en la forma mas
prudente el mal vocabulario, manera escandalosa de vestir
(AHSS 1920: 2).
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La prostitucion se relaciona directamente con la sifilis, pues se cree
que las prostitutas infectadas por una enfermedad venérea son las que
propagan a los clientes, y estos posteriormente a la mujer y su
descendencia. Se buscan distintas formas del control de las enfermedades
venéreas, incluyendo un reglamento donde no sélo se sefiala la revision
médica continua sino también la atencién a la enfermedad, asi como
distintas penas si el enfermo transmite o es el causante de las dolencias de
terceras personas.

Segun el Cddigo Sanitario de los Estados Unidos Mexicanos, el articulo
131 abarca Las Eunfermedades gque Constituyen un Impedimento para Contraer
Matrimonio y de su Comprobacion, el primer articulo dice que «el matrimonio
civil o religioso podrd verificarse solamente, cuando se hubiere
comprobado en los términos de este reglamento, que los dos
pretendientes no padecen ninguna de las enfermedades sefialadas en el
articulo 3% (AHSS 1926). Las enfermedades referidas son la sifilis,
blenorragia, chancro blando, tuberculosis, lepra y cualquier enfermedad
contagiosa y hereditaria.

Aunque se tenfa fiabilidad en el certificado médico, donde se
presentaban los distintos analisis para cada una de las enfermedades como
las reacciones de Wasserman para la sifilis. En el caso de las mujeres es
mas probable a caer en errores pues «por razones de pudor femenino, la
esfera genital de la mujer, cuyo examen es muy importante desde el punto
de vista médico prenupcial, se mantendria inaccesible a la investigacién
clinica» (MAC-LEAN Y ESTENOS R. 1951: 369), y sélo sera posible realizar
el estudio «cuando una mujer dé su consentimiento para que le sea
practicado con el reconocimiento de los Organos genitales, dicho

consentimiento se hard constar por escrito, bajo la firma de la interesada»
(AHSS 1920).

Bebedores y la Creacion de Ia 1.iga Antialcohdlica

En el afio de 1929 en la Habana se celebra la Primera Conferencia
Panamericana de Eugenesia y Homicultura, que a través de sus distintos
acuerdos, definen lo que es mejor para cada gobierno a partir de la
creacion de Institutos de Antropologia y Homicultura con el fin de poder
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«ocuparse de las cuestiones conexas con la herencia, el matrimonio, la
esterilizacién, la raza, etc. desde el punto de vista eugenico» (AHSS
1926:1).

En su décimo primer punto acuerdan que «la alineacién mental, la
criminalidad, la sifilis no testada, el alcoholismo cronico con evidentes
manifestaciones y las narcomanfas comprobadas después del matrimonio
[...] serdn motivo de anulacién del contrato» (1926: 2). Por ser causantes
de la degeneracién de la herencia, no sélo de manera fisica sino también
moral por ser el alcoholismo y la criminalidad vicios.

El presidente en turno, Emilio Portes Gil, busca un acuerdo con el
Jefe del Departamento de Salubridad Publica, y le escribe un documento el
dia 16 de abril de 1929 para que se lleguen a acuerdos sobre la formacién
de un Liga Antialcohdlica y las funciones que esta desempefiara,
preocupado por el porvenir del pais, escribe las razones de la creaciéon de
esta:

Una de las més profundas convicciones que deben dominar a
los hombres de la Revolucion, es la de que entre los grandes
enemigos de la raza y del porvenir de México, debemos
sefialar el vicio del alcoholismo, arraigado deplorablemente,
en una gran parte de las partes campesinas y obreras (AHSS
1929:1).

Para combatir el atraso de los que sufren el vicio, y el sufrimiento,
pues cree que quienes terminan pagando por el consumo de las bebidas
alcoholicas son las esposas y también los hijos. Ademas de llamarlo
enemigo de la sociedad, que se intenté combatir en la revolucién pero este
no pudo ser derrotado y «ain se mantiene de pie como destructor
implacable de las energfas y virtudes de la raza» (1929: 3).

Hace hincapié en que los obreros y campesinos son quienes caen en
manos del vicio, y que la mujer de estos debera ser la aliada en esta lucha.
Dispone pues, la creacién conjunta de actividades como la Accién
Deportiva, donde plantea el impulso de los deportes; el cierre de los
expendios de bebidas embriagantes, y si se creasen nuevas estas también
serfan clausuratrlas. Conferencias culturales, donde se presenten platicas y
obras de teatro, con la enseflanza Anti-alcohdlica pretende establecer en
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todas las escuelas un horario al final del dia para hablar sobre el tema, asi
como la colocacién de cuadros murales para la propaganda de la liga. Un
mes después, el 14 de mayo de 1929, se crea el Comité Nacional de Lucha
Contra el Alcoholismo, y se realiza una charla inaugural el 20 del mismo
mes a las 18 horas, que solicita la presencia del presidente en turno.

Consideraciones Finales

La eugenesia como teoria y discurso politico, establecio sus raices a finales
del siglo XIX, y aunque no tenfa mayor peso mas que la segregacién de
ciertos migrantes y algunas politicas que incitaban a la llegada de
extranjeros, de preferencia europeos, y se pretendié el “blanqueamiento”
de la raza, no se establecieron legislacién alguna para el control natal de la
poblacién, hasta después de la Revolucién Mexicana la idea de que esta
lucha deberfa tener como resultado la “justicia en el pueblo” y el
mejoramiento de la sociedad en aspectos fisicos, morales e intelectuales,
que dejaran atras vicios y defectos que habian ayudado al escaso avance de
la sociedad y el olvido de los mas vulnerables.

Por lo tanto, el control para contraer matrimonios, la creaciéon de
centros de investigacion que buscan las medidas adecuadas para el
mejoramiento de la raza incluyendo la esterilizacién o el impedimento de
la consumacion, los actos de discriminacién y xenofobia por grupos que se
guiaban por el lema «México para los mexicanos» y la educacién de nifios
y mujeres sobre el consumo de bebidas embriagantes y la creacién de la
liga anti-alcohdlica, fueron gestiones que se implementaron pero que no
rindieron frutos, pues las pulquerfas y las cantinas siguieron con la
regulacién comun y el registro dentro de lo requerido hasta los afios 50’s,
la liga antialcohdlica desaparece junto con la separaciéon de grupos como el
de propaganda pro-raza y previamente los camisas doradas, aunque los
requerimientos para contraer matrimonio sigue solicitando un certificado
médico, las ideas eugénicas no quedaron tan arraigadas al pensamiento ni a
la politica en pro de modernizacién sino en cuestiones de una mejor
calidad de vida.
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«Por la mala fama y opinion que esta
reo tenia [ ...]», relaciones sociales en
un proceso por brujeria, siglo XVIII

Erika Galicia Isasmendi’

Dennis Marcovick Pérez Bernabé?

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

Introduccion

El estudio de las relaciones sociales a lo largo de la Historia novohispana
de México resulta muy complejo por el entramado ideolégico que las
instituciones espafiolas implantaron una vez obtenido el control territorial
de un espacio como lo fue Mesoamérica. En este contexto la presente
investigacion analiza el proceso inquisitorial de Mariana de la Candelaria,
una mujer de etnia mulata que vivié en la segunda mitad del siglo XVIII,
en una hacienda de la Sierra de Pinos, en la actual frontera de los estados
de Zacatecas y San Luis Potosi. Dicho proceso nos permitira conocer a los
otros y sus miedos a través de las acusaciones hechas a la mulata por sus
actividades cotidianas, las cuales fueron denunciadas por el administrador

! Doctora en Historia, Profesora-Investigadora de la Facultad de Filosoffa y
Letras, BUAP. Miembro del Sistema Nacional de Investigadores y del Padrén de
Investigadotes VIEP-BUAP, corteo: ergalia@hotmail.com.

2 Estudiante de la licenciatura en Historia, BUAP,
dennispbernabe78@outlook.com.

47



de una de las haciendas cercanas al considerarlas maneras incorrectas de
vivir. Esta investigacién nos llevara a acercarnos a la historia de la brujeria
y a las reglas e ideas impuestas por parte de la autoridad novohispana,
como también a los temores de los pobladores de las haciendas, lo cual
permitira acercarnos a pensamientos populares donde las ideas prohibidas
influyen en el desarrollo de la vida cotidiana a través de expresiones que
adn resuenan por nuestros contextos y que nos siguen robando el suefio,
extrafiando y sorprendiendo.

La presente investigacion estara dividida en dos partes, la primera
se titula Comprobar la segregacion; la delgada linea de la percepcidn, que nos
permitira reflexionar sobre la importancia que tienen las instituciones en el
control parcial de la sociedad, por muy recondita que sea; y la segunda
nombrada el Declarar entre el muiieco, el venado y la realidad, en donde se
realizard una relectura del proceso realizado a Mariana para evidenciar ese
control buscado en la legislacién y llevado a la prictica en numerosas
ocasiones.

Comprobar la segregacion, la delgada linea de la percepcion

La sociedad novohispana tan compleja en su diversidad humana se vio
gobernada y ordenada por elementos civiles, politicos, econémicos,
culturales, religiosos y étnicos, que hacfan de la vida una lucha diaria por
acatar y obedecer las reglas. En nuestro caso, es importante resaltar la
divisién étnica, ya que nos permite comprender la manera en que la
acusada fue tratada, asi como el papel que ella ocupé siendo una mujer
mulata, llevaindonos asi a conocer el mundo de la segregacion.

En el caso del proceso que nos proponemos analizar, la mujer
denunciada lleva a cabo curaciones a personas enfermas y al hacerlo toma
algunas decisiones que la hacen ser temida por su contexto inmediato, al
cual designaremos como microespacio®. Es pues, el nacimiento de una

3 Hacemos referencia al espacio geografico en que se desarrollan los hechos,
relacionandolo también con las personas inmiscuidas en el proceso, todos forman
parte de una comunidad que se conoce, convive y se comunica de distintas
maneras.
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bruja, segun diversas autoras*y a la documentacién legada de este tipo de
casos, podemos distinguir a las personas acusadas como tal en la compleja
sociedad novohispana; casi siempre son mujeres, pero también los hay
hombres, son mas que curanderas, ya que estas si fueron toleradas (al ser
sus servicios mas baratos que los de un médico eran frecuentadas por la
sociedad popular), eran personas alejadas de la sociedad, en la miseria, casi
siempre de edad avanzada y solitarias; aspectos con los que cumple
nuestra acusada.

En la cosmovisién novohispana, ampliamente influida por las ideas
europeas (al menos en este caso), las brujas también vuelan, “chupan
nifios”5, usan alucinégenos y se transforman en animales, el erudito
Sebastian de Covarrubias, incluye en su Tesoro de la lengua castellana o espasiola
(1611) una definicién al respecto:

Bruxa, bruxo, cierto género de gente perdida y endiablada,
que ha perdido el temor a Dios, ofrecen sus cuerpos y sus
almas al demonio a trueco de una libertad viciosa y
libidinosa, y unas veces causando con ellos un profundissimo
suefio les representa en la imaginacién ir a ciertas partes y
hacer cosas particulares [..] Otras vezes realmente y con
efecto las lleva a parte donde hazen sus juntas, y el demonio
se les aparece en diversas figuras a quien dan la obediencia,
renegando de la Santa Fe® (Citado de COVARRUBIAS en:
FLORES E. - MASERA M. 2010: 41)7.

La brujerfa novohispana no se distingue mucho de la europea, si
bien esa «brujerfa diabdlica, que oscurece los cielos de Europa occidental
alrededor de las hogueras [..] no se presenta en tierra americanay»
(ALBERRO S. 2004: 183), si la encontramos bajo otros datos peculiares,
observamos gatos, machos cabrios, una mezcla entre los procedimientos
de Europa, de América y de Africa que cambia las habas por maiz, la

4 Entre ellas Solange Alberro, Mariana Masera ¢ Isabel Marin Tello, véase el
apartado de bibliografia.

> Expresion popular que hace referencia a la muerte de un recién nacido.

¢ El subrayado es nuestro.

7 La gramatica de las fuentes sera respetada a lo largo de todas las transcripciones
citadas en la investigacion.
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belladona por peyote y crea un «sincretismo feliz cuya eficacia multiplicada
constituye sin duda ninguna uno de los mejores lubricantes de esta dificil
sociedad colonial» (ALBERRO S. 2004: 183) y dasarrollé un clima de
misterio que inund6 las mentes de las personas del grueso popular;
definicién que resume de forma exacta las situaciones que nos narran los
testigos del proceso y, como se verd, son parte esencial de que Mariana sea
procesada por los cargos de maléfica, hechicera, bruja y embustera. Es
muy importante mencionar que el principal érgano rector de la sociedad
novohispana después de la Iglesia, el Tribunal del Santo Oficio, sélo tenfa
en su jurisdiccién a los extranjeros, los espafioles, los mestizos, los negros
y las castas, por lo que los indigenas y los mulatos se vefan relegados de las
manos de esta poderosa institucién; en este contexto las mujeres
representan de un 20% a 30% del total de las denuncias por estos delitos,
de los que un 16% de estas denuncias dieron lugar a la formacién de
procesos inquisitoriales contra la presunta actividad de la persona
(ALBERRO S. 2004: 183).

Especificamente los mulatos, al formar parte de esos otros, bien
conocidos por la sociedad, son también vistos como ese extrafio y su
condicién de sufrimiento y desdicha esta ligada con otro tipo de entes,
igual de temidos; por ejemplo en 1750 fue publicada la I7da de/ P. Dr. Don
José Vidal, un importante clérigo del siglo XVII de la ciudad de México,
Don Juan Antonio de Oviedo recopilé textos orales que tenfan que ver
con la vida de Don José Vidal, entre los que estd un texto que habia
pasado a la época como una leyenda:

Una noche, un buen herrador de la ciudad de México dormitaba
como cualquier otra, oyé un estrepitoso sonido llamar a su puerta, con el
temor de que fuesen ladrones, decidi6 ir a comprobar su sospecha. Para su
sorpresa, «se hall6 que quienes llamaban a la puerta eran negros»
(GONZALES OBREGON L. 2000: 54), quienes conducian una mula, le
entregaron el recado de su compadre (el Dr. Vidal) suplicando la bestia
fuese herrada inmediatamente ya que debia salir muy temprano al
santuario de la Virgen de Guadalupe. Aunque al herrador le pareci6
extrafio, no quiso dejar en el aire la peticién, herrd la mula y continué su
descanso nocturno. En la mafiana, inmediatamente fue a casa del clérigo a
preguntar por lo sucedido en la noche antecedente, se dio cuenta de que el
clérigo ain dormia, fue recibido y le comenté lo sucedido a Vidal, quien
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extrafiado negdé el suceso, lo tomaron a bien, pensando que alguien habia
aprovechado la buena relacién de ambos para obtener las herraduras;
quiso contarle a la mujer que vivia con ¢él. Llamada en numerosas
ocasiones, no respondi6, «una y dos veces movidé su cuerpo, y estaba
tigido. No se notaba en ella respitracién estaba muertan (GONZALES
OBREGON L. 2000: 55), espantados, ambos se convencieron «tespuesta de
su asombro, que todo aquello era efecto de la Divina Justicia, y que los
negros, habfan sido los demonios salidos del infierno» (GONZALES
OBREGON L. 2000: 55).

Como el ejemplo anterior podemos enunciar muchos en los que las
etnias son protagonistas de numerosos maleficios®. Es asi, como esta
persona, solicitada por sus conocimientos pero también marginada y
temida, lleva una vida marginal en lo que a la normativa de la sociedad
virreinal se refiere.

Mariana de la Candelaria: ;como se construye una bruja en un
microespacio?

Entre el paisaje de la Sierra de los Pinos, se levanta la rancheria de San
Juan Guanamé de caracteristicas ganaderas, habitada por una pequefia
poblacién que vive de lo que la tierra les provee y del intercambio
comercial con otras haciendas de los alrededores. Bajo este contexto, en
1760 una serie de sucesos rompieron con las habituales actividades,
haciendo que todos los estratos sociales de esta micro sociedad se vieran
modificados. En una denuncia hecha por Joseph Ignacio de Quiros,
administrador de una hacienda (San Juan Guanamé en el actual estado de
San Luis Potosi), se declara lo siguiente:

que esta reo usaba, y exercia el arte de la Brujerfa, y que tenia
bien averiguado que el afio proximo antecedente haviéndose
peleado con la mujer de Luis Hernandez por celos, el dicho
Luis dio 4 esta reo unos cabestrazos, y que estando

8 Para revisar otros relatos populares véase la recopilacion de Enrique Flores y
Mariana Masera, Relatos populares de la Inquisicion Novohispana. Rito, magia y otras
“supersticiones”, siglos XV II-X1V/1I1.

51



durmiendo la vio entrar, y que con el dedo le picéd en el
estantino, y desde aquel tiempo quedé malisimo por mas de
tres meses Que asimismo haviendose pellelado una yndia
llamada Agueda Andrea con Juana hija de esta reo, y dandole
unos pufietes, luego se enfermé la dicha Agueda de unas
llagas, y que de la barriga le salidn unos animalitos como
piojos, y se llenaba toda de liendres.

Que en el afo proximo antecedente hallandose
enferma Marfa de la Concepcién yndia casada con Gordiano
de los Reyes de un dolor en un brazo y un lado con tullido la
estuvo curando esta reo y que estando para irse su marido
con el ganado de Matanza para la Hazienda de la Palma por
noviembre de dicho afio, viendose dicha Francisca enferma
de modo que no podia irse con él, le dixo esta reo que bien
podia ir que estaba quan buena, pero que le advertia que en
el camino en tal parte havia de tropezar el caballo, y
tumbarla, y que de el golpe vomitarfa unas estercoladas de
cabra, con lo que quedaria buena; y que le aseguraba haver
sucedido segun y como esta reo lo dixo.

Que en aquella actualidad estaba enfermo en dicha
Hacienda Domingo Segura, sobresaliente mayor, de una
enfermedad tan grave, que le tenfa imposibilitado en un
continuo grito, sin conseguir alivio por mas remedio que le
hacfan, y que solamente lo sentfa cuando algin Sacerdote le
ponia encima del dolor, que estaba como bueno, y sano todo
el tiempo que se le tenfa puesta, y que no le sucedia cuando
se la ponfan los seculares; y que haviendole llamado a esta
reo para que le curase, le dixo: que eso havia ganado con
andar haciendo burla de las mugeres, que en el monte estaba
quien al monte quemaba, y que ella bien sabia quién lo havia
burlado, pero no quiso decirlo. Que para curarle molio muy a
escondidas unos menjunges, y selos untd, y luego sintié
alguna mejorfa, y no quiso esta reo continuar curandole; y
que instandole Juan Hermenegildo hijo del enfermo, y otra
mujer llamada Juana Catharina Morado, que lo volviese 4
curar, respondiendo, que ella no lo podia sanar, porque era
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menester que el medicamento saliera de la propia mano que
lo havia burlado, que vivia detras de la Casa Grande de dicha
Hacienda; y que habfa ocho dfas que el mismo enfermo
llamé al denunciante, y le dixo tenfa grandes fundamentos
para tener que esta reo le tenfa butlado, y que lo avisase a
dicho Comisario. Por todo lo qual, y por la mala fama y
opinién que esta reo tenfa en toda aquella Hacienda hacia
esta denuncia (AHN 1760: 1)°.

A manera de resumen, Mariana es acusada de haber hecho algin
maleficio contra las personas sefialadas, asi como de haber adivinado la
cura de una mujer que solicité ser intervenida por ella, a lo largo del
proceso podemos notar un aspecto muy importante: Mariana de la
Candelaria es conocida en la regién por curar a las personas usando
herbolaria, que como comentamos anteriormente era aspecto fundamental
para considerer que una mujer ejerce las artes de la brujerfa. Partiendo de
esto, Mariana es una mujer de mds de cincuenta afios, casada y con hijos,
en la fecha del proceso Mariana tiene a una joven y un bebé de meses de
nacido, es una mujer de una posicién econdémica precaria, por lo que uno
de sus principales sustentos es sanar a la gente; siendo la acusacién parte
fundamental para comprender las formas de justificacién de la violencia en
un microespacio como el que hemos descrito y que una vez conocidos los
testimonios comprenderemos la influencia del origen étnico de la acusada.

La pelea por celos y el conflicto con Luis Hernandez forman parte
de las averiguaciones, sin embargo, el eje central del proceso es aclarar la
situaciéon de la grave enfermedad que aqueja a Domingo Segura
“sobresaliente mayor”10 de dicha hacienda que estaba postrado en cama
imposibilitado por sus dolencias, en su declaracién Segura menciona lo
que le sucede fisicamente al estar «sin sentir alivio, sino que cada dfa iba a
mas, [...] y que viendose tan sumamente agravado, havia maliciado que esta
reo le tenfa maleficiado» (AHN 1760: 1).

¢Qué llev6 a Domingo Segura a dar tal afirmacion? El motivo que
¢él expresa es que, habiendo probado distintos remedios que no

9 AHN: Archivo Histérico Nacional.
10 Hace referencia al cargo que Segura ocupaba en la administracién de la
hacienda.
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funcionaron, record6 que anteriormente «havia tenido amistad ilicita con
ellax (AHN 1760: 1), por lo que, a su consideracion, al terminar la relacién
con Mariana, ella buscé venganza hechizandolo, al grado que la misteriosa
enfermedad aparecié, aquejaindolo durante mas de un afio a la fecha de la
denuncia. Un aspecto que nos da a conocer las ideas que se tienen
respecto a estos males es que Segura deja de sentir dolor cuando un
sacerdote toca con su palma el drea de la dolencia, situacién que corrobora
el comisario enviado a realizar las diligencias, al mencionar en la
ratificaciéon que encontré a Segura gritando por el misterioso dolor, pero
que cuando lo tocéd dejé de sufrir, dejando como alternativa mantener la
mano en la zona adolorida para poder tomar su declaracién!!; la
declaracion de Segura termina con las siguientes lineas:

Que por estos motivos y la mala fama que tenfa esta reo de
hezhizeria, presumia que ella lo tenfa burlado, porque havia
oido, que también havia burlado 4 Luis Herndndez, y 4 la
muger de Diego Martin, y que tenfa malisimo crédito en toda
la Hazienda (AHN 1760: 1).

Se deja en evidencia que todos en la regién conocen las actividades
de Mariana y la posibilidad de que la culpable de semejante maleficio sea la
acusada. Aunque la principal seflalada de causar la enfermedad es Mariana,
Segura no duda en llamarla para que lo curase, Mariana asiste, y le dice que
el origen del mal que tiene es tener el corazén seco y caido por un lado, le
da una serie de remedios herbolarios!? entre los que destacan una serie de
plantas que al dia de hoy se siguen utilizando y que en el proceso son
descritos con lujo de detalle, segin Sanchez del Olmo, las hierbas que

ITEl comisario posteriormente menciona que esto se debe a la imaginacién del
enfermo.

12 Entre el remedio que Mariana da a Domingo Segura, encontramos leche
materna mezclada con hierba mora (sedante, antipirético y purgante), peyote
(fundamental en el ejercicio de los curanderos, alucindgeno), ruda (usada sobre
todo en mujeres, muy relacionada con el aparato reproductor femenino) y la
hierba de venado (usada para curar la “inflamacién del corazén”, para sanar el
“espanto”, para eliminar el “frio de los huesos” y “el aire de los oidos,
respectivamente miocarditis, sintoma de otra patologia organica, proceso
reumatico y barotraumatismo o inflamacién del oido medio)” (SANCHEZ DEL
OLMO S. 2015: 21).
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Mariana utiliza son parte de todo un proceso de influencia de la
convivencia de distintas etnias en un territorio determinado, siendo asi que
Mariana atesoraba «los saberes médicos del otro, para poder curar a
propios, y sobre todo, a extrafios» (SANCHEZ DEL OLMO S. 2015: 22).

La sospecha de Domingo crece al no mejorar y escuchar de la
misma Mariana que ha sido “burlado”, él al no dar crédito de lo que
sucedia cuestiona quién le ha hecho tal mal, a lo que Mariana responde:
«que en el monte estaba quien el monte quemaba, que af lo sabria, que ella
no se lo podia decir claro, y que sino anduviera haciendo burla de las
mugeres, y hiciera caso de ellas, no se veria asi, y que con el tiempo
sanaria» (AHN 1760: 2). Ultima frase de Mariana, que posterior a esto se
negarfa a dar alguna curacién a Segura ¢a qué se refiere Mariana?, segin la
RAE el término burlar, se refiere a ejercer un tipo de violencia sexual; a
seducir a una mujer con engafios y que, por el dicho de Mariana, existe
una posibilidad de que Domingo haya realizado tal acto contra ella, alguna
de sus hijas, algunas mujeres de la hacienda y sus alrededores. El proceso
se desarrolla entre curaciones herbolarias y la acusacién de la poblacién
implicada de la hacienda debido a la mala fama de nuestra rea. Hasta que,
recogidas suficientes declaraciones, es arrestada, Mariana es recluida en
una habitacién de la casa principal de Guanamé.

Declarar entre el musieco, el venado y la realidad

Las averiguaciones desencadenan la privaciéon de la libertad de Mariana
dejando solos a los dos hijos con los que vivia. Su hogar es cateado y
encuentran una serie de ramilletes de hierbas, peyote en pequefias
cantidades, lo que ocasiona que el miedo mostrado anteriormente se haga
realidad. En el encierro, Mariana pasa las noches en vela e intenta
suicidarse, por lo que le ponen esposas para evitar ese fatal destino. Es
llamada a declarar Marfa, de aproximadamente once afios e hija de
Mariana, la nifia nos habla de otro de los aspectos que conforman el
estereotipo de la época en torno a una bruja, menciona un mufleco que su
mama guarda en un cantarito, ella tiene miedo por lo que le dice al
comisionado que por las noches vefa entrar a su casa unas luces, Maria «se
tapaba la cabeza, y que como dormia con su hermanito que estaba criando
su Madre, lloraba muchas veces ya de noche, y llamando 4 su Madre para
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que le diese de mamar no la hallaba porque se salfa con aquellas luces»
(AHN 1760: 5).

Quirds vuelve a declarar, esta vez corroborando la historia del
mufleco, Segura continua muy enfermo, una noche, interrogando a
Mariana esta accede a entregar el mufieco con la condicién de que Quirds
interceda y la ayude. Ella le menciona el peligro que Segura corre y que el
mufleco de trapo es el unico medio para salvarle, Quirds al obtener el
mufleco se entera que con ese artefacto Segura fue embrujado, sin
embargo, Mariana menciona la existencia de otro mufieco, en posesion de
otra mujer de los alrededores, Bernarda, esposa del maicero de la
hacienda, que junto a Luciana habfan aprovechado para enfermar a Segura
por los motivos ya mencionados. Quirds se entera por Mariana que mas
avanzada la noche el hijo de Segura le avisaria que su padre agonizaba, es
aqui donde el mufieco tiene importancia, la cura momentinea es que
Quirds, sin decirle a nadie, le quite uno por uno los cabellos al artefacto,
sucedié y Quirds siguid la instruccién, cuando llegd a ver a Segura este
dormia con tranquilidad y parecia curado.

Las averiguaciones llevan a investigar acerca de las actividades de
Luciana y de Bernarda, siendo descartada la segunda. Pero ponen especial
interés en Phelipa, una mujer indigena que resulta ser también curandera,
interrogan a su esposo y él menciona que Phelipa no duerme dentro del
jacal, sino con los animales y que algunas noches vuelve hasta el amanecer.
Entre las posteriores declaraciones de Mariana, ella da a conocer los
nombres de otras personas que se dedican a curar a la gente, dice que ellos
son quienes le entregan los insumos que utiliza para sus curaciones. Todas
las personas inmiscuidas son indigenas y tienen lazos de compadrazgo con
Mariana, sin embargo no tienen el mismo destino que Mariana.

Mariana, presa del miedo, desesperacion y el sufrimiento que trajo
su reclusién en la casa principal y fruto de las amenazas de Quirds
confiesa haber curado a las personas que el administrador menciona en su
denuncia, sin embargo niega los indicios de la gente para decir que ella le
«tira maleficios a la gente», confiesa usar el peyote para curaciones mas no
«por malicia» (AHN 1760: 12), acepta esa amistad ilicita con Segura, pero
afirma haberlo dejado una vez recordd los preceptos de la religion
cristiana, una vez mds es cateada su casa y el comisario del Tribunal y el
administrador de Guanamé encuentran:
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en un tenatito que estaba colgado que estaba colgado en una
estaca una sarta de peyotes en un iztle y un manojito de
yerbas que parecfan a las que llaman del benado con unas
barbas que parecian de chivato prieto [en el xacal principal
hallaron una almohada] forrada en manta, que servia de
cabecera para dormir 4 esta reo, y haviéndosela descosido
hallaron en lugar de lana un diluvio de trapisonda que parecia
un muladar, y entre dichos trapos estaban unos manchones
de cabellos y varias yerbas amarradas en trapos, y otras
molidas asimismo enbueltas, que no conocieron cuales eran

(AHN 1760: 12).

Dice haber inventado lo del mufieco en la carcel, sin embargo
declara que todo eso lo aprendié con Phelipa de Jesus Santiago, ya que
anteriormente habia obligado a Mariana a curar a su hijo enfermo, Mariana
presa de la curiosidad busca aprender a ligar a los hombres!3, Phelipa
accede y la cita por las noches. Describe sus actividades, habla de la
embriaguez de la que cae presa cuando se reune con Phelipa, de los
efectos del “sebito prieto”!* que Phelipa unta en algunas partes del cuerpo
de Mariana y del miedo que esto le provoca, nos da a conocer lo que ve y
lo que siente, habla de levitar y de montar un venado, por grandes
distancias, presa de los efectos de la mezcla de Phelipa. Mariana renuncia a
su nueva vida diciendo que ya no quiere continuar en su compafiia «que
eran muchas las ferocidades que vefa, y tenfa mucho miedo, como también
porque se havia arrepentido, que no tuvo otro concierto con la dicha
Phelipa de Jesus, ni le ensefié esta otra cosa, ni supo de ella mas» (AHN
1760: 15).

Realidad o efecto de las sustancias que Phelipa unté a Mariana, se
da a conocer un arrepentimiento al dejar de lado sus creencias y observar y
sentir cosas que evidentemente la asustaron y dejaron ver en su
declaracion la sospecha del comisario: el pacto con el demonio. Para el 25
de junio de 1760 Mariana llevaba cinco meses recluida en la habitacién de
la casa grande de Guanamé, en este dia es trasladada a la carcel secreta,

13 Segun la RAE se refiere al efecto de usar un maleficio contra alguien.

14 Es el nombre que le dan a la sustancia que encuentran en el cateo, se refieren a
ella como una sustancia hecha a base de plantas de consistencia pegajosa y de
color café oscuro.
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dos aflos después los inquisidores dan a conocer su veredicto. El Dr.
Joseph Mariano de Vallarta habla de «Hechizerfa con pacto explicito [...] y
tres de sus hechos (que expresa en su parecer) por Beneficio Heretical
que, bien podifa disminuir algo de esta nota la rusticidad de esta reo si la
tenfa [..» (AHN 1760: 17), por lo que para el Dr. Vallarta estos hechos
son propios de la forma de vida de Mariana.

Diego Marin de Moya da el siguiente veredicto y la acusa de
«adivinadora con pacto implicito con el Demonio y de Hechizera Bruja
Supersticiosa con pacto expreso por lo comun indicado en semejantes
hechos» (AHN 1760: 17); el abogado de Mariana intenta apelar la
sentencia, dando como justificacién todo el suplicio que la rea ha vivido al
estar mas de dos afios recluida, por su avanzada edad y su calidad, peticién
que es rechazada siendo la sentencia final que Mariana debe ser juzgada en
un acto publico, con insignias de maléfica, hechicera, bruja y embustera y
como pena fisica, le seran dados 200 azotes en publica vergiienza para
posteriormente ser desterrada durante diez afios del lugar donde «cometié
sus delitos» (AHN 1760: 17), de los cuales pasard seis afios en la Casa del
Salado!> por estar loca a ojos del Tribunal. Entre todo el misticismo que
encontramos a lo largo de las fojas del proceso el Tribunal siempre
desacredita dichas situaciones, segin Solange Alberro «la hechiceria del
pueblo resulta despreciable» (ALBERRO S. 1987: 91), a ojos del Tribunal las
manifestaciones magicas son pues fruto de la ignorancia y la supersticién
de las clases populares.

A manera de  conclusion: la experiencia de Mariana de la
Candelaria

Historiar la segregacién de un grupo social ayuda a comprender de una
mejor manera la forma en que la configuracién de la visualizacién del otro
toma un lugar predominante en la vida diaria. El caso de Mariana de la
Candelaria, una mujer de escasos recursos, marginada, de edad avanzada y
con conocimientos que no toda la poblacién conocia es un ejemplo
perfecto de lo que la mala fama y opinién son capaces de hacer en un
contexto como el de San Juan Guanamé en 1760; lo anterior responde a

15 Ubicada en Delicias, Chihuahua, fungié como hospital psiquiatrico.
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una problematica a la que las personas de la época se enfrentaron, por
ejemplo, las butlas de Segura a mujeres de los alrededores, adulterio y
sentimientos como los celos, que nos situan en una micro sociedad que
teme, que conversa, que crea rumores y que se relaciona sin dejar ningin
hueco aislado y que gracias a este tipo de documentacién podemos
analizar dejando muchas posibilidades en torno al estudio de las complejas
relaciones de la sociabilidad de las minorfas en la Nueva Espafia.
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Los inquilinos de la iglesia en la
ciudad de Puebla: abuso, indolencia,
pobreza y benevolencia, siglo XIX

Maria del Carmen Iabastida Claudio!

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

El tema del presente texto ocupa de la historia social y cultural su
metodologia y en particular de la idea de alteridad con la finalidad de
dotarnos de una ubicacién y sentido que pueda relacionarnos con el
mundo de los otros, aquellos cuyos nombres no encabezan las grandes
investigaciones historicas, porque son parte de un grupo social que
frecuentemente se ve con menosprecio por consideratlos barbaros y sélo
se les busca para conocerlos y asi dominarlos y sojuzgatlos, no para
establecer un didlogo que permita la posibilidad de coexistir sino de anular.
Un ejemplo de esta situacién es que durante el siglo XIX fueron los
estereotipos que se utilizaron para clasificar a la poblacién de las clases
consideradas bajas, sobretodo cuando presentaban rasgos determinados
como el color de la piel, el vestido, entre otros.

! Doctora en Historia, Profesora-investigadora de la Facultad de Filosofia y Letras
de la BUAP, mlabastidac@hotmail.com.
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Macedo dividi6 a la sociedad en tres grupos: los que usaban
solo camisa eran la clase mds baja, seguidos de aquellos que
usaban sacos, para rematar con el grupo que usaba levita.
[...] ‘el indio puro’ y los ‘predominantemente indios’ daban
forma a las clases delincuentes (PICCATO P. 2010: 104).

Asi, en una sociedad elitista como la de nuestro estudio, las
instituciones eran claramente partidarias de las clases dominantes por lo
que era poco comun que los integrantes de ésta fueran sancionados, en
general se castigaba so6lo a los integrantes de las clases bajas, dejando que
las altas hicieran cualquier cosa sin tener que pagar ningun tipo de sancion,
en la mayorfa de los casos en los cuales existieran dafios a determinadas
personas no aparecian los nombres de los agresores ni de las victimas,
siempre se hacfa referencia a estereotipos como una “mujer de pueblo” o
para referirse a la etnicidad, “una indita” (PICCATO P. 2010: 100).

Los testimonios de estas practicas se encuentran en los registros
judiciales, como una muestra de que no siempre sus acciones coincidieron
con las normas, las leyes o los principios morales. Sin embargo, para el
tema que ocupa el presente trabajo, resultan escasos, ya que en lo
expedientes consultados en el Archivo General de Notarfas del Estado de
Puebla (AGNP), para realizar mi tesis de doctorado cuyo objetivo era el
de conocer la forma en la que se llevé a cabo la aplicacién del Decreto de
Intervencién emitido el 31 de marzo de 1856, que tenia como finalidad
incautar las rentas de los bienes del clero poblano para indemnizar los
gastos de la Republica y pensionar a las viudas, huérfanos y mutilados que
resultaron de este enfrentamiento. Aunque se rastrearon todos los libros
de las notarfas de la ciudad desde fines de marzo de 1856 hasta concluir
ese afio, no se hall6 lo relativo a su aplicacion. Lo que si se encontré fue
una serie de siete expedientes en la seccion Expedientes Civiles, que al
parecer son todos los que existen sobre este asunto y que muestra el
intento de aplicar dicho decreto, comenzando por realizar un censo de los
bienes susceptibles de sus afectados, de sus inquilinos, de las rentas, del
estado de los pagos y otras informaciones que se estimé pertinente
recabar. Y si bien ese censo quedd inconcluso, la consulta de los
expedientes permitié conocer, aunque de forma parcial, los problemas que
originaron la disminucién de los ingresos para los conventos,
especialmente el retraso en los pagos de los alquileres de sus propiedades y
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el deterioro de éstas, ademas de conocer el perfil de sus inquilinos, su
situacién con respecto al pago de rentas, las causas que motivaron su
atraso, entre otras.

E/ patrimonio inmobiliario conventual

En el territorio de la didcesis de Puebla las principales 6rdenes religiosas
del clero regular fueron los franciscanos, dominicos y agustinos. Los
jesuitas llegaron en 1572 y mids tarde los dieguinos o franciscanos
descalzos, los carmelitas, los hipdlitos, los concepcionistas que seguian la
regla de San Francisco, pero con modificaciones? (GUTIERREZ C. 1984:
105). Sin embargo fueron los conventos de mujeres los que proliferaron y
se distinguieron por su riqueza en las zonas de importante poblamiento
espafiol, como México, Puebla, Querétaro, Guanajuato y Michoacan.

En el caso de la ciudad de Puebla los conventos florecieron a la
par del desarrollo de la urbe, determinado por el aumento de la poblacién
y el volumen y diversificacién de su produccioén, aunque ésta estuvo sujeta
a diversas etapas de declive y recuperacion a lo largo de la etapa colonial
(LORETO L. 1995: 168). Algunas de las fuentes de ingresos para las
6rdenes regulares fueron las limosnas y la fundaciéon de patronatos, cuyos
fines eran los de mantener el culto, hacer donativos para la construccion,
ampliaciéon y ornamentacién de los conventos, dejar legados o fundar
capellanias y obras pias, etcétera. Los fundadores, patronos y benefactores
realizaban este trabajo preocupados por la salvacién de su alma, pero en
otros casos fundaban o sostenfan conventos con la finalidad de hacer
profesar en ellos a sus hijas —practica comun en la época—, y si no tenfan
herederos nombraban como beneficiario a algin convento (AMERLINCK
C. 1988: 14-16). Pero la fuente principal de riqueza para los conventos fue

2 Se refiere a la orden de la Inmaculada Concepcién para mujeres que deseaban
ser religiosas franciscanas, mas adelante se fundaron monasterios de esta misma
Orden, pero para varones. Reconocida como Orden por el papa Inocencio VIII y,
a diferencia de la orden franciscana, viven en clausura, sus héibitos son de color
blanco y azul, aunque también portan el cordén franciscano. Para 1511 reciben
del papa Julio II a través de la bula Ad Statum Prosperum, le da autonomia completa
a la orden, no obstante, ponfa al frente de ésta al gobernador de los franciscanos
(CONCEPCIONISTAS 2020, tecuperado de https: //concepcionistasfranciscanas.
es).
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el pago de la dote que debia dar cada monja para ingresar en él. Era una
aportacion que garantizaba su manutencién después de hacer sus votos.
En la primera mitad del siglo XVIII esa dote fluctuaba entre 2,000 y 3,000
pesos y podia ser pagada en efectivo, o bien subrogando a favor del
convento una propiedad o un capital del padre o de la familia, o
reconociendo al convento la deuda generada por el ingreso de la futura
monja, con hipoteca sobre bienes. En el primer caso el dinero era
prestado en seguida para que produjera intereses, y en el segundo y tercero
so6lo se firmaban los papeles que acreditaban al convento como duefio del
capital en cuestién y asi pudiera cobrar los intereses (LORETO L. 1995:
172). En un primer momento la riqueza conventual se centr6 en los bienes
inmuebles urbanos, pero estas propiedades no siempre pertenecian a los
monasterios. Como estos s6lo eran duefios de los capitales, cuando los
réditos no eran pagados se remataban las propiedades y al recuperar el
capital se imponfan inmediatamente a censo (se volvian a prestar sobre
hipoteca)?.

Fue en el siglo XVIII que se produjo la consolidacién de la riqueza
conventual en la angel6épolis, debido a que los conventos se convirtieron
entonces en grandes propietarios urbanos por distintas vias. El mecanismo
mas frecuente fue el de hacerse de propiedades quediandose con los
censos dados en hipoteca cuando los capitales no eran redimidos, o sea
retener la propiedad como forma de recuperar el capital invertido. De esta
manera y a pesar de la crisis econémica que vivid la angelopolis en esa
centuria, los conventos se fueron aduefiando de la ciudad (LORETO L.
1989: 21).

En el siglo XIX las casas acumuladas por los monasterios
tenfan caracteristicas comunes: la mayorfa fueron catalogadas
como de “primera clase” en el padrén de casas de 1832, pues
su valor era superior a 3,000 pesos (el costo de la dote). Por
esta misma razén se ubicaban en el centro de la ciudad, pero
es posible que la mayorfa no tuviese servicio de agua, sino
que se surtieran de fuentes, pilancones y piletas (LORETO L.

3 Entre 1650 y 1710 se registraron 266 censos a favor de los conventos con un
valor de 620,714 pesos, de los cuales casi el 60% estaba impuesto sobre haciendas
y el 40% sobre inmuebles urbanos. Para 1830 el clero lleg6 a concentrar mas del
50% del valor de la propiedad urbana. Véase: LORETO L. 1989: 20.
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1994: 36-56)*. Algunas albergaban a mas de una familia y
contaban con accesorias’ hacia la calle, donde se establecian
comercios, talleres y otros expendios. En algunos casos las
casas tenfan dos patios y dos plantas, y por lo general en las
plantas bajas y en el segundo patio vivia la mayoria de los
inquilinos —regularmente los mds pobres—, aunque también
en el segundo patio estaban las caballerizas y los corrales. En
la planta alta casi siempre se hallaban las piezas de mas alta
renta (LORETO L. 1989: 21).

E/ problema de los inmuebles y de su administracion

En Puebla, a partir de 1820 la Iglesia se enfrent6 a una serie de problemas
en la administracién de sus propiedades, que se tradujo ciertamente en la
baja de sus rentas. Para contrarrestarla el clero emitié varios reglamentos
para hacer mas eficaz esa administracién. Entre los factores que mas
incidian en dicha baja estaba el mantenimiento y conservaciéon de los
inmuebles, puesto que el buen estado de las casas estaba relacionado
directamente con su valor. Las reparaciones que se tuvieron que realizar
en las casas significaron un desvio parcial de las rentas para cubrirlas; estos
gastos fueron en aumento después de los disturbios militares de la primera
mitad del siglo. Otro factor que aumenté el costo de mantenimiento de los
inmuebles fue el abandono que sufrieron después de la epidemia de 1833,
abandono que, segun la opinién de los mayordomos®, los deterioraba mas

4 Sefiala esta autora que en 1746 sélo el 14% de las casas de la ciudad tenfa
servicio de agua. El problema comenzé a superarse a partir de 1855, cuando se
puso en marcha un proyecto de abastecimiento de agua presentado por un
particular.

> Las accesorias eran pequefias habitaciones que dependian de la casa principal,
por lo regular daban hacia la calle y eran rentadas para establecer algun tipo de
comercio.

¢ LLa administracién conventual estaba a cargo de un mayordomo, éste tenfa tres
tareas principales: cobrar las rentas de los inmuebles alquilados, cobrar los réditos
de los préstamos otorgados y pagar algunas cuentas, como los gastos de
reparacion de las casas que administraba y de las contribuciones que causaban las
mismas. Ser mayordomo era un puesto de prestigio y privilegio. Para ocupar el
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rapidamente. Al principio las reparaciones fueron hechas por los mismos
inquilinos quienes las descontaban de las rentas. Pero muchas veces tales
descuentos resultaron abusivos y hasta sirvieron de argumento para que
los arrendatarios se negaran a desocupar las viviendas, dando lugar a que
desde 1833 la Iglesia prohibiera a los inquilinos hacer cualquier tipo de
mejora, y obligara a los mayordomos a presentar un proyecto de
reparaciones del inmueble de que se tratara, para autorizarlos a proceder
después de ser aprobado por un perito (LORETO L. 1989: 24).

El pago de los impuestos sobre la propiedad fue otro factor que
disminuyé las rentas y en el caso especifico del pago de la pension de
policia el clero decidié que fuese el inquilino quien lo cubriera pues era
éste el beneficiado, con lo que el problema del cobro pas6 al
Ayuntamiento. Finalmente, el problema mas grave para la recoleccién de
las rentas radic6 en la solvencia y en la actitud de los inquilinos. No se
traté tan s6lo de la falta de pago esgrimiendo reparaciones, sino también
de los continuos subarriendos que ellos hacian, en especial de las casas
mas valiosas.

La clasificaciéon de las casas en “mayotres” y “menores” fue un
mejor medio de control administrativo, al que la Iglesia acudi6 para
empezar a enfrentar el problema. Esta categoria dependia del valor,
ubicacién, estado y usos de los inmuebles. Las casas mayores eran las que
generaban mas renta, albergaban a uno o dos inquilinos (mas bien familias
que individuos) y el cobro dependia del mayordomo conventual. Las casas
menores eran las de menor renta, tenfan mas de tres inquilinos y su renta
era colectada por los cobradores.

Esta clasificacion llevé a los conventos a calcular mejor el valor de
sus propiedades, pero no solucioné el problema del cobro de las rentas:
muchos inquilinos menores siguieron sin pagar, porque siendo
generalmente pobres su condicién les impedia ser puntuales o les
provocaba simplemente una actitud de apatfa. Por esta circunstancia sus
viviendas se deterioraban mas y mas, creandose con ello un circulo vicioso

cargo era necesario tener mas de 25 afios, contar con la aprobacién del obispo o
del cabildo eclesiastico y dar una fianza de 4,000 pesos. Una vez aceptado el
candidato por el obispo, se abonaba la fianza y en seguida un notario eclesiastico
pasaba al convento, para informar a la abadesa del nombramiento por medio de
un auto legal (STAPLES A. 1986: 131-132).
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que se vio reflejado en el bajo rendimiento de los alquileres de estos
inmuebles y en su creciente deterioro. Los inquilinos de las casas mayores
negociaban por su cuenta con las corporaciones y si se les pedian las casas
por atrasarse en los pagos se negaban a entregarlas bajo diversos
argumentos: ya sea por haberles hecho reparaciones cuyo costo habian
desembolsado y les daba derecho a quedarse para esperar a que lo
recuperaran descontandolo de las rentas o porque los inquilinos originales
estaban haciendo negocio con lo ajeno: subarrendaban las casas y los
nuevos inquilinos se negaban a pagar o a desocuparlas (LORETO L. 1989:
24). Prohibir los “guantes”, disminuir el plazo de arrendamiento por
contrato y pactar éste de modo mas formal, fueron algunas de las
estrategias que sigui6 la Iglesia para evitar esos abusos. Pero tuvo poco
éxito porque cuando lo hizo ya se habia puesto en marcha el primer
proyecto que afecté la propiedad de los bienes del clero (la Ley de
desamortizacién de junio de 1856).

Asi, para mediados del siglo XIX la riqueza conventual radicaba
basicamente en la posesion de una gran cantidad de bienes inmuebles,
pero esto no significé en forma alguna una acumulacién proporcional de
dinero liquido, a disposicién de dichos establecimientos.

Perfil de los inquilinos y de los inmuebles en renta

Como ya hemos dicho, el decreto de Intervencién provoco la furia del alto
clero poblano y cuando menos el descontento de una parte de la
poblacién. Sobre todo las reacciones del clero aplazaron la ejecucion de la
medida; asi por ejemplo, el 19 de junio en que se visité al mayordomo de
la cofradia de San Crispin y se le pidi6 la lista del estado de entradas y
salidas de caudales, gastos de culto y existencias actuales éste se negd a
entregar lo demandado argumentando que «e estaba prohibido dar
cualquier informe sobre su administracién», y que «no |habia] tales
escrituras debido a que se perdieron en la incursién americana» (AGNP
1856: 235). El mayordomo de la Cofradia de los Remedios, en una visita
del 11 de junio, también rehusé a dar todo dato y toda documentacion,

7 Se les llamé “guantes” a los tratos que hacfan los inquilinos originales con otros,
a los que por medio de una comisién aquellos les dejaban la habitacion. Estos
ultimos, que no eran sino sub-arrendatarios informales, se negaban a desocuparlas
mientras no encontraran quien les devolviera su dinero.
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diciendo que «su conciencia no se lo permite y que ademas no los tiene en
su poder porque estan en el convento» (AGNP 1856: 235). De igual forma
el 19 de junio, el administrador de las parroquias de San Sebastian y San
Marcos no accedi6 a dar lo solicitado, porque «esta gravemente enfermo
de tifo y estd incapacitado para contestar» (AGNP 1856: 235). Para
levantar el censo que mencionamos, los interventores visitaron
directamente a los inquilinos, casa por casa. En general, las visitas
siguieron la misma férmula: en presencia del interventor (representante
legal designado por el gobierno), el escribano (notario publico) anotaba la
fecha, el nombre de la calle, el nimero de la casa, el nombre del inquilino
y la corporacién duefia del inmueble. Después de notificarle el objetivo de
la visita y mostrar los decretos y documentos pertinentes, el escribano
anotaba el nimero de piezas ocupadas, el tiempo de habitarlas, el monto
de la renta y si se estaba al corriente en los pagos; en caso contrario el
inquilino deberia decir desde cuindo debia la renta. Todas las
declaraciones de los inquilinos se hacian bajo juramento y se les pedia que
retuvieran las rentas en su poder hasta que se les informara en dénde
deberian depositatlas. Al final el documento era firmado por el interventor
y el inquilino, pero si éste no sabia firmar se escribia la leyenda «no firmé
por no saber» (AGNP 1856: 235).

Cuadro 1. Casas visitadas, corporaciones gue las arrendaban y niimero de inquilinos en
cada una de ellas

Corporacion Religiosa Casas arrendadas visitadas Numero de inquilinos por casa
Convento de Santa Teresa 25 67
Convento de Santo Domingo 20 66
Cofradia de los Remedios 15 143
Convento de San Roque 12 48
Convento Capuchinas 7 1
Patroquia de San Sebastiin y San Marcos 6 25
Cofradia de San Crispin 5 1
Total 90 378

Fuente: AGNP, 18568

8 AGNP: Archivo General de Notarias del Estado de Puebla.
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Los arriendos se hacian sobre los mas wvariados bienes e
inmuebles. Lo comun fue rentar casas para habitacién, ya fuese
“unifamiliares” o, como en la mayoria de los casos, “multifamiliares”. Pero
también se rentaron accesorias para montar tiendas, “covachas” para
bodegas, caballerizas, huertas e inclusive unos lavaderos.

Cabe mencionar que las casas ofrecfan una posibilidad enorme de
relaciones entre sus habitantes. Durante la colonia y gran parte del siglo
XIX, las casas poblanas fueron el centro de actividades multiples y
complementarias: en sus accesorias se llevaron a cabo actividades
comerciales o artesanales, en los patios las labores productivas, y en las
habitaciones se dio cobijo a las familias. De esta forma, dentro de una
casa, la vida familiar se desarrollé a la par de las actividades productivas,
en donde alojar, producir y vender, fueron actividades estrechamente
integradas (LORETO L. 2001: 156-164). Por estas razones no es dificil
concebir que en una misma casa se realizaran actividades tan diversas, ya
que como se puede ver en las diferentes clases de inmuebles arrendados,
una casa podia ser un pequefio mundo, en donde todos sus habitantes
estaban estrechamente relacionados, en el ambito comercial, agricola y
artesanal, asi como en el de las relaciones humanas.

De los 378 inmuebles visitados, hay que descontar 23 cuyos
inquilinos estaban exentos de pagar renta y 5 que no pagaban porque los
conventos les debfan dinero por reparaciones. El resultado seria 350 casas
o inquilinos que debian pagar su alquiler, pero si nos fijamos en el
siguiente cuadro habfa 186 que al momento de la visita presentaban
retraso en sus pagos. Estos inquilinos morosos constitufan el 53% del
grupo que debia pagar renta, lo que significa que menos de la mitad (47%)
estaban al corriente en sus pagos. As{ vemos que el problema del cobro
efectivo de las rentas de los inmuebles de las corporaciones era no sélo
cierto sino agudo.

Cuadro 2. Inguilinos morosos por corporacion

Meses de renta adeudados
Corporacion Total

dela5 | De6all | 11 o mas | No recuerda
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Convento de Santa Teresa 47 7 54
Convento de Santo Domingo 4 1 12 17
Cofradia de los Remedios 75 2 1 14 92
Convento de San Roque 2 2
Convento de las Capuchinas 2 3 5
Parroquia de San Sebastian y San Marcos 7 2 1 3 13
Cofradia de San Crispin 1 1 1 3
Total 136 6 2 42 186

Fuente: AGNP 1856.

En el cuadro anterior también se observa que habia de morosos a
morosos, pues la mayoria (casi el 40%) debfan menos de 5 meses de renta
y s6lo unos cuantos debfan mas (entre 6 y 11 meses), aunque mas de una
quinta parte de los morosos (22%) ni siquiera recordaba cuantos meses
debfa. Si nos detenemos a examinar las congregaciones mas afectadas, de
inmediato salta a la vista que casi la mitad de los morosos vivian en casas
de la cofradia de los Remedios, el 29% en casas del convento de Santa
Teresa, el 9% en casas del convento de Santo Domingo, casi el 7% en
inmuebles de la parroquia de San Sebastidn y San Marcos, el 2.6% en casas
del convento de las Capuchinas, y la corporacién menos perjudicada era el
convento de San Crispin porque sus inquilinos morosos eran muy pocos
(el 1.6 % del total de tales inquilinos).

Pero ¢a qué se debia que tantos inquilinos fuesen morosos? Esta
situacién pudo estar condicionada por un alto grado de pobreza, pero
también por mala voluntad de esos arrendatarios, que bien pudieron ver la
oportunidad de no cumplir sus compromisos. También es posible que las
fallas en el cobro fuesen un factor de peso, o que ciertos inquilinos —los
que no recordaban su adeudo— mintieran a los visitadores por diversas
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razones (por ejemplo para ocultar que debian cierto nimero de meses de
renta, optando mejor por decir que no recordaban cuantos).

Un indicio de precaria condicién de los inquilinos aparece en los
registros. En el cuadro nimero 3 concentramos los datos de los inquilinos
de cada corporacién visitada que firmaron o no, la visita realizada por el
interventor. Como se puede observar, la mayoria no firmé el documento
que hacfa constar la visita, por lo que en tales casos se puso «no firmé por
no saber». De las 378 visitas efectuadas no aparece su firma en 330 sino la
leyenda mencionada, lo que representa una elevada proporcion del 87%.
En primera instancia esto significarfa que muy pocos sabfan firmar, y en
consecuencia que muy pocos sabian leer y escribir (el 13%). No sabemos
el grado de analfabetismo que por entonces dominaba entre la poblacién
del pais, del estado o de la ciudad, pero si tenemos en cuenta que en 1895
el 85% de los habitantes del pafs ignoraban el abecedario (BAZANT M.
2002: 321), no es sorprendente que cuarenta afios antes en Puebla fuese de
87%. Sin embargo, como no saber firmar no necesariamente significaba
que no sabian leer y escribir, en el cuadro hablamos del supuesto grado de
alfabetismo o de analfabetismo en los arrendatarios entrevistados. Pero
también se puede pensar que la falta de tantas firmas tuviese otra causa, al
menos en parte: que por ser catdlica la inmensa mayoria de los vecinos de
la ciudad, algunos no firmaran por temor a la situacién politica que originé
la Intervencién, tratando de no perjudicar a la corporacién que les rentaba
el espacio donde vivian o tenfan sus negocios.

Cuadro 3. Supuesto grado de alfabetismo/ analfabetismo en los inquilinos entrevistados

Inquilinos Inquilinos que Inquilinos que
Corporacién entrevistados firmaron no firmaron
pot no saber

Convento de Santa 67 14 50
Teresa
Convento de 66 5 61
Santo Domingo
Cofradia de los 143 9 134
Remedios
Convento de San 48 13 35
Roque
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Convento de 11 5 6
Capuchinas

Parroquia de San 25 2 23
Sebastian y San
Marcos

18 0 18
Cofradia de San
Crispin

Total 378 48 330

Fuente: AGNP 1856

Por otra parte habria que analizar con mas cuidado los datos de
los registros, para correlacionar los montos de las rentas, el tipo de espacio
en alquiler y la clasificacién espacial del inmueble respectivo de acuerdo a
su ubicacién en la traza de la ciudad, con el dato de si la persona firmé o
no firmé. Podriamos saber de este modo si los inquilinos de las rentas mas
bajas (sobre todo los que vivian en cuartos o piezas) y de las casas mas
alejadas del centro de la ciudad, mostraron una tendencia mds fuerte a no
firmar, como creemos que sucedid. Esto porque pensamos que los que no
firmaron y por lo tanto no estaban alfabetizados, eran los que vivian en los
espacios mas reducidos y mas alejados, o sea, que los inquilinos mas
pobres eran los mas analfabetas.

Consideraciones finales

En este trabajo, consideramos que el analisis de los expedientes
encontrados en el Archivo General de Notarfas del Estado de Puebla nos
permitié tener un perfil relativamente definido de los inquilinos de la
Iglesia y sobre todo de los problemas que para el clero representaba
explotar sus propiedades por arrendamiento. Dado el retraso de la mayor
parte de los inquilinos visitados en el pago de las rentas aun siendo bajas
muchas de ellas, y dado un supuesto alto grado de analfabetismo en esos
vecinos, nos inclinamos a pensar que la mayorfa era gente que tenfa una
condicién socioeconémica precaria, que se trataba de gente pobre.
Pobreza e ignorancia bien pudieron ser originadas por la marginacién, la

73




falta de empleo y de oportunidades en una sociedad elitista como la
angelopolitana.

Pero también cabe la posibilidad de que los mayordomos y otros
cobradores no hayan sido muy eficientes en sus labores. Otra causa del
problema de las rentas es la actitud benigna que las corporaciones
religiosas tenfan con sus inquilinos morosos y la falta de exigencia a los
encargados de ser més eficientes en su trabajo. Si tenemos en cuenta que
los réditos que cobraba la Iglesia en general por capitales prestados eran
los mas bajos (5% anual), que con ella mucha gente que los solicitaba
estaba endeudada y que los plazos que daba para redimir los capitales eran
muy largos y a veces indefinidos, podemos entonces entender mejor que
parte del problema del atraso en las rentas era la propia Iglesia, por su
descuido o su benevolencia. Robert Knowlton dice, en efecto, que si bien
la Iglesia habfa abusado con el diezmo y las obvenciones, y sus altos
dignatarios disfrutaban de muy altos ingresos, por otro lado «hacfa mucho
bien con sus riquezas [ya que con ellas] mantenfa hospitales, escuelas,
asilos, orfanatos, misiones [y] todo tipo de obras para el bien comun».
Como prestamista era «generalmente comprensiva», y sus corporaciones
«alquilaban sus propiedades a tasas razonables poniéndolas al alcance de
los pobres». Y agrega que «como acreedora, la Iglesia sélo exigfa pagos
atrasados con intereses en circunstancias extraordinarias» (1985: 34).

De este modo, los datos de los registros nos permiten explicar por
qué las corporaciones de la segunda didcesis mas importante de México,
siendo tan ricas en bienes no tenfan capitales liquidos tan abundantes
como se crefa o se esperaba. También nos han permitido explicar como
pudo haber sido afectada con el decreto de Intervencion, pero no lo fue
porque el atraso de las rentas no permiti6 al gobierno liberal del presidente
Ignacio Comonfort hacerse de todos esos recursos. Simplemente no los
habfa en una gran proporcién.
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La construccion de la identidad

politica de las mujeres mexicanas,
1950-1960. Alteridad y ciudadania
maternalista. El caso de Puebla

Josetina Manjarrez Rosas

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

Alteridad y Cindadania de las mujeres

Uno de los ambitos donde existe una alta inequidad entre los géneros es el
politico. La toma de decisiones y los espacios de poder estan vinculados
en mayor medida con los hombres, esto a pesar de que las leyes garantizan
la igualdad de derechos entre los géneros y de que se han realizado
acciones afirmativas para garantizar la participacién politica femenina.

Esta desigualdad tiene raices histéricas las cuales puede rastrearse
en la constitucion del Estado moderno a finales del XVIII, en el
movimiento conocido como la Ilustraciéon, que doté a los hombres de
raz6n, igualdad, individualidad y autonomia, y pese a sus pretensiones
universalizadoras, excluyé a las mujeres de la ciudadanfa. Para los
ilustrados, las mujeres carecian de razén en virtud de que su “naturaleza”
mas animal y pasional impedia que fueran capaces de ser libres. Esta
concepcién las colocaba en una posiciéon antagénica respecto al caricter y
los objetivos de la civilizacién y se contradecia con la idea de individuo,
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ciudadano y trabajador, porque la mujer era, ante todo, esposa y ama de
casa (SERRET E. 2012).

El disefio de la sociedad bajo este contrato, entonces, se basaba en
la subordinacién de las mujeres a los hombres. Carol Pateman sefiala que
el sometimiento de las mujeres en el espacio doméstico era la condicién
que posibilitaba un espacio publico de libertad e igualdad para los varones.
Es decir, «las mujeres no son participes del contrato social porque han
sido sometidas a los varones en un pacto previo efectuado en el estado de
naturaleza y relegadas al espacio privado bajo el control masculino, en el
estado civily (SERRET E. 2012: 7). Pero este contrato era mds bien un
contrato sexual y no uno social y fue fundamental para la construccién de
la ciudadania y la democracia moderna de pretensiones universalizadoras
que excluy6 a las mujeres construyéndolas como las “otras”.

Sobre la concepcién de la alteridad Simone de Beauvoir fue la
primera en sefialar que en la cultura patriarcal se cre6 la idea de "lo Otro"
lo femenino, diferente de lo masculino, que ha servido como argumento
ideolégico para legitimar la subordinacién de las mujeres. La alteridad
sexual, establecida en torno a la dicotomia masculino-femenino, ha
funcionado como criterio de jerarquizacién. Se ha superpuesto al orden
biolégico, que supone la dualidad sexual, un orden simbdlico que aplica
diferentes valores a cada uno de los extremos de esa dualidad.

Segtn la critica iniciada por Beauvoir, en esa construccién
simbdlica lo masculino se ha erigido en pauta de lo universal
por contraposicion a lo femenino, recluido en la esfera de lo
particular: la mujer se determina y se diferencia con respecto
al hombre, y no a la inversa; ella es lo inesencial frente a lo
esencial. El es el Sujeto, es el Absoluto: ella es la Alteridad.
La mujer es definida como lo Otro siempre con respecto a lo
Uno, y el patrén de lo Uno —que es también el patrén de lo
universal— esta constituido desde el punto de vista masculino
(FERNANDEZ O. 2012: 301).

El feminismo surgido desde finales del siglo XVIII comenzé6 a
cuestionar esa idea universal de individuo y fue materializada en la lucha
por el derecho al voto durante la primera mitad del siglo XX. De acuerdo
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a Serret, las feministas de esa época, en lugar de recordar que
independientemente de como eran las mujeres ellas merecian ser libres por
su condicién humana, respondieron con una recategorizacién de su
propio género, mostrando que sus cualidades no demeritaban su
capacidad de acceder a los derechos (SERRET E. 2016: 22). Avanzado el
siglo XIX, el movimiento feminista crecié y comenzé a reclamar derechos
econémicos, educativos, sociales y politicos para las mujeres, pero se
presentaron dos posiciones al interior del movimiento sufragista, sobre
todo del norteamericano: la primera planteaba que las mujeres debian
tener derechos por su naturaleza diferente a la masculina porque podria
aportar cualidades importantes al mundo publico; ellas consideraban que
el mundo serfa mas pacifico, mas solidario y mas moral. Este tipo de
sufragismo, que podriamos etiquetar de moderado, de corte esencialista,
pedia derechos para las mujeres en tanto mujeres porque consideraban
que la comunidad podria salir beneficiada de este reconocimiento. La
segunda postura, un sufragismo mas radical, liderado por Elizabeth Cady
Stanton y Susan B. Anthony, argumentaba que las mujeres debfan tener
derechos en su calidad de individuos. La condicién humana y no un
supuesto bien comun, hacfa a todas las mujeres y a todos los hombres
acreedores a la autonomia (2016: 23).

No obstante, durante ese periodo, el antifeminismo romantico
habfa instaurado el ideal de mujer ligado a la Dama, al Angel del Hogar.
Muchas feministas comenzaron a sefialar que era importante que se
reconociera su feminidad. Crefan que el reconocimiento a su derecho a la
educacién les permitirfa cumplir mejor con su papel de madres y esposas,
pues no serfan unas tontas iletradas. Incluso se cuidaban de no ser
consideradas invertidas masculinas (lesbianas) (SERRET E. 2016: 25). En
efecto, éste fue el discurso que permeo la lucha feminista sufragista en los
siglos XIX y la primera mitad del siglo XX, pero, como apunta
atinadamente Fernandez (2013) los discursos y las practicas en torno a la
ciudadanfa femenina fueron cambiantes y complejas a lo largo del tiempo.

La lucha de las mujeres por el voto en México. Los primeros asios

En México, las mujeres obtuvieron el derecho al voto hasta 1953. Las
luchas de las mujeres por el sufragio se remontan a finales del siglo XIX, y
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al igual que las sufragistas anglosajonas, su tonica discursiva se debatié
entre destacar su identidad femenina “natural” y su condicién como seres
humanos. La Revolucién Mexicana abrié espacios de participacion de las
mujeres, porque permitié que se convirtieran en sujetos politicos e
interlocutoras del nuevo Estado al adquirir una visibilidad publica que
nunca habian tenido. Si bien el Estado postevolucionario consolidé la
autoridad del padre de familia a través de medidas legislativas y politicas
publicas (CANO G. 2006: 541), las mujeres adquirieron gran visibilidad,
convirtiéndose en actores sociales activos en todos los procesos derivados
de la formacién de la reconstrucciéon nacional! y del nuevo Estado:

[...] su participaciéon expandié los diferentes papeles y
funciones que realizaban (como mujeres, ciudadanas,
trabajadoras, estudiantes, profesionistas) en campafias que
buscaban ampliar sus derechos sociales, econémicos y
politicos. A lo largo del siglo XX, las mujeres participaron en
el proceso de las construcciones cambiantes de ciudadania en
sus distintas connotaciones —econdmica, politica y social— y
ampliaron los espacios y discursos a favor de las mujeres,
peto aun dentro de la dominacién masculina (FERNANDEZ
M.T. 2014: 14).

La construccién como sujetos politicos de las mujeres en América
Latina ha sido un proceso dificil, muchas de ellas comenzaron el camino
politizando sus roles tradicionales como madres, esposas o hijas, de tal
manera que su accién politica no puede desligarse de éstos. En su camino
a la construccién como sujetos politicos, el primer obstaculo que
enfrentaron, y aun siguen enfrentando, es su matginacion en la esfera
privada-doméstica: «el mismo reconocimiento de tipo subsidiario, que les
otorga el Estado por su rol materno, les impide ser conceptualizadas a
igual nivel de los hombres como integrantes de la comunidad politica, es

I Entre estos procesos tenemos: 1) el surgimiento de movimientos sociales como
el obrero y el propio movimiento feminista; 2) los cambios en la fuerza laboral; 3)
el incremento de la tasa de alfabetizacién y escolarizacién femenina; y 4) las
nuevas formas de estructuras de poder corporativo durante gran parte del siglo
XX (FERNANDEZ M.T. 2014: 14).
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decir, como sujetos politicos» (ARIAS V. e al. 2009: 643-644). Pero como
veremos a continuacion, las mujeres resignificaron esa identidad materna y
otras identidades (incluidas las masculinas) para participar en la politica,
asumirse como ciudadanas, construirse como sujetos politicos y
transformar las relaciones de género.

Uno de los momentos mds sobresalientes de la lucha por los
derechos politicos la encontramos en la celebracién de los dos congresos
feministas de 1916. El Primer Congreso se realiz6 el 13 de enero de 1916
en Yucatan, en el Teatro Peén Contreras de Mérida, al que asistieron 617
delegadas de todo el pais; en éste, las mujeres discutieron la viabilidad de
obtener el sufragio (FLORES A. 1961: 334). En diciembre del mismo afio se
realizé el segundo congreso, que consistié principalmente en procurar un
mayor conocimiento de las mujeres de su propio cuerpo, pero también se
realizaron debates sobre el sufragio el cual se convirtié en el tema central.
Se presentaron tres posiciones sobre el tema: la primera fue una posicién
de tipo conservadora que sostenfa que la mujer no estaba facultada para
votar, ni lo estarfa nunca debido a su maternidad; la segunda posicién, mas
moderada, sustentaba que la mujer debia prepararse antes de asumir la
responsabilidad de cargos de eleccién popular; la ultima posicién
cuestionaba que tanto los hombres cultos como los ignorantes tuvieran el
derecho al sufragio, por tanto, y como seflalé una de las participantes,
Francisca Asecencio «no es necesaria la experiencia previa para entrar a las
luchas sufragistas, porque la experiencia es previa y porque la prictica se
adquiere en la luchay (RODRIGUEZ M. - SALDANA J. 2015: 16-17). Al final
se impuso la vision moderada porque se aprobé el voto solo para las
elecciones municipales a las mujeres mayores de 21 afios que supieran leer
y escribir y no podian ser electas para cargos publicos.

Otro debate en la lucha por el sufragio se dio en 1916 cuando la
feminista Hermila Galindo? envi6 una solicitud al Congreso Constituyente

2 Es una de las feministas mas importantes de las primeras décadas del siglo XX.
Naci6 en la Ex Hacienda de Avilés en el municipio de Lerdo, Durango, el 2 de
junio de 1886. Hizo una carrera corta en la Escuela Industrial de Sefioritas, en
Chihuahua, en la que estudié telegrafia, inglés, taquigrafia, mecanografia,
tenedurfa de libros y espafiol. Desde muy joven, Hermila Galindo se suma a los
grupos opositores al régimen de Porfirio Diaz, especialmente al de Francisco 1.
Madero. Particip6é en el club Antirreleccionista Admiradoras de Judrez. En 1914,
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para que se otorgara a las mujeres el derecho al voto. Para ella la
ciudadanfa era importante porque todos los individuos debian tener los
mismos derechos frente al poder politico. Decia que: «es de estricta justicia
que la mujer tenga el voto en las elecciones de las autoridades, porque si
ellas tienen obligaciones con el grupo social, razonable es que no carezcan
de derechos» (CANO G. 1991: 274-275). Para esta mujer el foco de su
peticién estaba puesto en la igualdad de los derechos individuales entre los
sexos, 1o obstante, también para ella era importante la responsabilidad de
las mujeres como madres. Sefialaba que «las mujeres necesitan el derecho
al voto por las mismas razones que los hombres [...] es decir, para
defender sus intereses particulares, los intereses de sus hijos, los intereses
de la patria y de la humanidad, a la que miran de un modo bastante
distinto que los hombres». Cano argumenta que en Galindo se perfilé una
nocién de una ciudadania especifica que llevaria a las mujeres a emprender
una acciéon civica moralizadora de la sociedad a través de la lucha
antialcohdlica o contra la pornografia, a la vez que reivindicaba los
derechos individuales de las mujeres, sin hacer una exaltacién a ultranza de
la maternidad como eje de la identidad femenina (CANO G. 2006: 540).

comenzo6 a colaborar con Venustiano Carranza, y se convirtié6 en su secretaria
particular, posicién desde la cual defendié y difundi6 la Doctrina
Constitucionalista a través de conferencias y discursos, as{ como organizando
clubes antirreleccionistas. Durante esta etapa consolida su proyecto feminista; ella
consideraba que la mujer debia emanciparse. El 16 de septiembre de 1915, funda
la revista mensual Mujer Moderna (1915-1919), cuyo ideario era la reivindicacion de
las mujeres de México y el mundo, asi como la defensa del Constitucionalismo. Es
considerada la primera revista que asume una postura feminista. En 1916,
particip6 en el Primer Congreso Feminista de Yucatain (13 al 16 de enero),
enviando la ponencia La mujer del porvenir en donde hablaba de la importancia de la
educacion sexual para las mujeres. En 1917, participé como candidata a Diputada
por el V Distrito Electoral de la Ciudad de México. Su objetivo principal era
mostrar que un buen nimero de mujeres demandaban el sufragio y crear una
conciencia civica favorable a la igualdad politica de las mujeres. No gané la
eleccion, pero se erigi6 como vigilante de las actividades de su contrincante y
ganador de la diputacién, Ernesto Aguirre Colorado. El asesinato de Carranza en
1920 miné la carrera politica de Galindo. Posteriormente, en 1923, contrajo
matrimonio con Miguel Topete y se dedicé primordialmente a la pintura. Fallecio
el 19 de agosto de 1954 (VALLES R.M. 2017).
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El Congreso no le dio la importancia debida al sufragio femenino,
asi que el asunto fue turnado a la Comisiéon de Puntos Constitucionales —
integrada por los diputados Francisco J. Mujica, Enrique Recio, Enrique
Colunga, Alberto Roman y Luis G. Monzén—, la cual, después de
analizarla la rechazé porque:

[...] la actividad de la mujer no ha salido del circulo del hogar
doméstico, ni sus intereses se han desvinculado de los
miembros masculinos de la familia, no ha llegado entre
nosotros a romperse la unidad de la familia, como llega a
suceder con el avance de la civilizacion; las mujeres no
sienten, pues la necesidad, de participar en los asuntos
politicos como lo demuestra la falta de todo movimiento
colectivo es ese sentido (TOSTADO M. 1991: 265-268).

Los legisladores colocaron a las mujeres en el espacio doméstico
porque de acuerdo a su percepcion ellas mostraron poco interés de
participar en los asuntos de indole politico.

En la década de los veinte se nota una participacién mas fuerte y
mejor organizada de las mujeres que va repercutir en la legislaciéon a su
favor, aunque de una manera limitada. Esto estd en concordancia con los
intentos del Estado postevolucionario de modernizar al pafs dentro de
principios de orden y progreso, implementando una serie de politicas
sociales que fueron «intentos de moldear la manera especifica de las
funciones y el comportamiento de la familia, la sexualidad y ambos
géneros» (VAUGHAN M. 2000: 27). Concibié al hombre como el edificador
de la Patria y como el proveedor de la familia y a la mujer como la madre
procreadora. El gobierno federal y los regionales trataron de buscar un
equilibrio entre la relativa liberalizacién de las costumbres de la sociedad y
la exaltacion de las virtudes civicas y morales de la mujer.

La incorporacién de las mujeres en diversas organizaciones y su
participacién en las campafias por la educacion, la salud, los derechos
laborales, los derechos electorales, los derechos de las mujeres campesinas,
el derecho al sufragio, etc., hizo que cuestionaran los papeles de género
asignados por la Iglesia y el Estado, yendo mas alld de los estereotipos
femeninos predominantes; en ciertos momentos se masculinizaron o
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dejaron de ser mujeres tradicionales. Asi, como lo apunta Olcott (en
FERNANDEZ M.T. 2014: 28) entre 1917 y 1934, las mexicanas esgrimieron
tres formas contrastantes de ciudadania construidas como masculinas: una
retérica liberal del sufragio, formas tradicionales de clientelismo y las
promesas revolucionarias de movilizacién, especialmente durante el
cardenismo. No nos vamos a detener en hacer un analisis de cada una de
ellas, solo nos interesa destacar que las mujeres resignificaron los roles
asignados y crearon nuevas formas de participacién ciudadana durante
este periodo.

En 1920 se celebré un congreso de obreras y campesinas, y en
1923 se realiz6 en la ciudad de México el Primer Congreso Feminista de la
Liga Panamericana de Mujeres, en donde se trataron los siguientes temas:
creacion de agrupaciones de mujeres, formacién de sociedades
cooperativas para los articulos de primera necesidad, la creaciéon de
escuelas experimentales para adultos, entre otros, pero los mas
importantes fueron la peticion de Reforma a la Ley de Relaciones
Familiares y la demanda del derecho al sufragio (FLORES A. 1961: 334).
Esto ultimo nos indica que una de las principales consignas de las mujeres
organizadas era la demanda de los derechos politicos.

Las luchas de las mujeres por el derecho al voto comenzaron a
rendir frutos: en 1922 las mujeres de Yucatan obtuvieron el voto para las
elecciones municipales y estatales. Al aflo siguiente, fueron electas
diputadas al Congreso de Yucatan Elvia Catrillo Puerto, Beatriz Peniche
de Ponce y Raquel Dizib Cicero, mientras Rosa Torres se convirtié en
regidora del Ayuntamiento de Mérida3. También durante esta década, los
estados de San Luis Potosi y Chiapas otorgaron el voto a las mujeres, en
1923 y 1925, respectivamente.

Otro momento importante de la lucha por la ciudadania fue durante
el gobierno de Lazaro Cardenas (1934-1940); éste se caracterizd por sus
estrechos vinculos con los sectores populares, que le dieron un amplio
consenso a su proyecto nacional. En este contexto nacié el Frente Unico
Pro Derechos de la Mujer (FUPDM), que se constituyé formalmente en
1935 con representantes de toda la Republica. Fue creado con la finalidad

3 Elvia Carrillo Puerto desempefi6 el cargo por dos afios ya que se vio obligada a
renunciar tras el asesinato de su hermano el gobernador.

83



de contrarrestar el embate de las organizaciones catélicas y fascistas y llegd
a tener mas de cincuenta mil afiliadas de diversas profesiones y tendencias;
estuvo liderado por mujeres pertenecientes al Partido Comunista (PC) y al
Partido Nacional Revolucionario (PNR). Las primeras se enfocaron en la
igualdad de las mujeres, en el trabajo y el derecho de propiedad de la
tierra; mientras las segundas, por los intereses de las mujeres dentro del
patriarcado estatal, resaltando sus roles como madres, consumidoras y
guardianas del hogar (OLCOTT J. 2001: 5). Su principal demanda fue el
sufragio femenino, que adquirié mayor fuerza en 1937.

Hicieron una intensa campafa para obtener sus derechos politicos,
por ejemplo, hicieron mitines, plantones, marchas, congresos, entre otras
actividades. El apoyo de Cirdenas hacia el voto, la lucha contra el
fascismo y la reorganizacién del partido —convertido en Partido de la
Revolucién Mexicana (PRM) en 1938— provocé que las mujeres
concentraran sus energias en asegurar el sufragio y legitimaran su espacio
dentro del recién creado partido. Sin embargo, lo hicieron a costa de sus
intereses porque las mujeres del FUPDM cambiaron su estrategia de
demostracién militante para establecerse como actores politicos
razonables, las cuales podian trabajar dentro de los canales oficiales
establecidos por el régimen revolucionario (OLCOTT J. 2001).

Por esta razon el discurso radical sobre los derechos femeninos fue
envuelto dentro de uno maternalista —que estaba presente dentro del
movimiento, pero carecia de fuerza— que discipliné al Frente ante la
emergente hegemonia del partido. Asi, las comunistas sefialaban que:

Tampoco se crea que, al conquistar nuestros derechos civiles,
vamos a olvidarnos de que somos mujeres. Nada de eso;
seguiremos siendo tan femeninas como antes, seguiremos
remendando los calcetines de nuestros maridos y guisando.
Todo se puede hacer. Pero eso si, cuando se trate de luchar
contra el fascismo, estaremos de pie y dispuestas a coger un
fusil como nuestras hermanas espafiolas, cuando sea
necesario (TUNON E. 1992: 143).
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Por su parte, el discurso del ala moderada del Frente comenzé a
tomar mayor fuerza. Ellas seflalaban la importancia de las mujeres como
madres:

La actividad primordial (de las mujeres) es la reproduccion y
la lucha por delinear un programa para ayudar a la mujer a
participar en la esfera econémica y politica, sin amanzanar
sus funciones, y por garantizar a las mujeres la ocupacion de
la mitad de las presidencias municipales y legislaturas locales
y nacionales, y para alentar a hombres y mujeres a cumplir
sus funciones politicas de acuerdo a sus funciones politicas

especificas de acuerdo a sus diferentes virtudes y
habilidades*.

En 19306, el Frente cre6 el Consejo Nacional del Sufragio para
luchar de una manera mas concreta por la igualdad ante la Ley. Una de sus
primeras acciones fue encargar al Frente Socialista de Abogados un
estudio exhaustivo para determinar el aspecto juridico-constitucional del
articulo 34 y demostrar realmente que las mujeres tenfan derecho a votar
porque el término “ciudadanos” al que hacia referencia este articulo no las
exclufa de ello. Sin embargo, este frente de abogados lleg6 a la conclusién
de que los constituyentes de 1917 no desearon otorgar el voto a las
mujeres y por tal motivo no podian votar, aunque el término
“ciudadanos” las incluyera.

En 1937, el presidente Lazaro Cardenas dijo que tanto el hombre
como la mujer tenfan la misma deficiencia en la educacién y en la cultura,
pero que sélo a €l se habia reservado derechos que no se justificaban. Ante
esta declaracion, el Consejo Nacional del Sufragio Femenino, que estaba
dirigido por Esther Chapa, postularon a Refugio Garcia como candidata a
diputada por Uruapan Michoacan y a Soledad Orozco por Guanajuato. El
Colegio Electoral de la Camara de Diputados no les reconocié su triunfo.

Frente a esta situacion, las mujeres se organizaron para que los
triunfos les fueran reconocidos; realizaron mitines, conferencias y huelgas

4 Llamada de atencion a la conciencia nacional. Documento emitido por el Instituto
Revolucionario Femenino (IRF) (Citado en BUCK S. 2005: 8).
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de hambre frente a la residencia presidencial para presionar al Ejecutivo, y
si bien no lograron tal reconocimiento, a través de la movilizacién
ciudadana y el ejercicio de los derechos de agrupaciéon politica y peticion,
consiguieron que el presidente Cardenas presentara al Congreso de la
Unién, el 23 de noviembre de 1937, una iniciativa de ley para reformar el
articulo 34 y otorgar asf la ciudadania de la mujer.

El 1 de diciembre, en su informe de gobierno, el Presidente declaré
que las mujeres ya habfan alcanzado la igualdad en los aspectos civil,
econdémico, educativo con respecto a los varones y que no existia peligro
de que las fuerzas conservadoras del pafs ejercieran una influencia
peligrosa en las mujeres. La iniciativa fue aprobada por ambas Camaras a
finales de 1937, posteriormente fue turnada a las Legislaturas de los
Estados y, para septiembre de 1938, ya habia sido aprobada en la mayoria
de éstas. El tramite estaba por concluir, faltaba solamente la declaratoria
correspondiente y la publicaciéon en el Diario Oficial. Desde el primer
momento, las mujeres organizadas mostraron su deseo de colaborar con el
estado en cualquier accién que éste realizara, como una manera de
agradecer al Presidente la medida tomada a favor de los derechos politicos.

Cuando parecfa que la reforma iba a publicarse en el Diario Oficial,
el tramité se congeld. En esta época estaban por iniciarse las elecciones
para la renovacion de los poderes federales: Presidente de la Republica,
Senadores y Diputados. En estos momentos no le convenia al partido
oficial que las mujeres votaran porque supusieron que por ser
tradicionalmente catdlicas e influenciadas por la Iglesia apoyarfan al
candidato de derecha, General Juan Andrew Almazin, del Partido
Revolucionario de Unificacién Nacional (PRUN) y no al candidato del
Partido de la Revolucién Mexicana (PRM) Manuel Avila Camacho.

Este temor era fundado porque las fuerzas progresistas no habian
hecho un trabajo intenso con todas las mujeres, sélo con las trabajadoras.
En cambio, la derecha demostré esta preocupacion que se reflejé en el
gran nimero de amas de casa que apoyaron a Almazan. Al mismo tiempo,
las mujeres no tuvieron la capacidad para exigir que se concluyera el
tramite que le otorgaba derechos politicos. Uno de los factores que influyé
para que las mujeres no pudieran obtener el voto fue que el FUPDM se
debilité ya que muchas de sus afiliadas se integraron al recién creado PRM,
creyendo que asi se les otorgaria el voto. Estas mujeres fueron controladas
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a través de su integracion en cada uno de los sectores que conformaban al
partido: obrero, campesino, militar y popular. El Estado dividié el
movimiento femenil y lo incorpord a la politica partidista para con esto
institucionalizar su accion. Aunado a ello, dentro del FUPDM hubo una
divisién al crearse La Republica Femenina, dirigida por Concha Michel y
Juana Gutiérrez de Mendoza, cuyos planteamientos estaban en contra de
los establecidos pot el Frente (TUNON E. 1997: 77-93).

En suma, en esta etapa de la lucha por los derechos ciudadanos, las
mujeres resaltaron las virtudes femeninas, es decir, su alteridad, como una
condicién necesaria para la participacion politica y la obtencién del voto.
Pero al mismo tiempo, mediante el reclamo de la ciudadania
revolucionaria se ajustaron a la ideologia masculina para apropiarsela y
cambiarla (OLCOTT J. en FERNANDEZ T. 2014: 30).

1 a ciudadania maternalista

A partir de 1940, hubo un cambio de estrategia en lucha por el sufragio,
las mujeres no dejaron de organizarse y se adecuaron a las circunstancias
de la época. Perme6 un discurso de corte maternalista el cual fue
empleado para negociar® con el Estado la obtencién de sus derechos
ciudadanos. La resignificacién de esta identidad materna, que se tradujo en
acciones orientadas al bienestar del nifio y la familia, permitieron a las
mujeres ganar presencia en el ambito publico y generar "espacios" propios
de participacién e integrarse a la politica.

> Utilizamos el concepto negociacion empleado por Vaughan (2000), desarrollado
para el caso mexicano. De acuerdo con esta autora, el término sirve para
cuestionar la idea de un proyecto impuesto "desde arriba" a una sociedad que lo
aceptd. Esta negociacion se debié a la ausencia de un Estado fuerte, que carecia
de la capacidad para implementar su proyecto de nacién y tuvo que recurrir a la
negociacion con distintos sectores. Para el caso de las mujeres la negociacion se
da en dos direcciones: 1) El Estado consideraba que las mujeres debfan participar
en la modernizacion del pais, pero desde su papel como madres; 2) las mujeres
deseaban contribuir al progreso de la nacién, pero para integrarse a la politica
resignificaron su funcién materna tanto en el discurso como en la practica vy, al
mismo tiempo, demostraron que no constitufan una amenaza para el hombre.
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De acuerdo a Fernandez, la perspectiva maternalista apunta a
historiar la contribucién de las mujeres de clase media en el surgimiento de
los estados benefactores con diferentes discursos en competencia (clase,
género, identidad nacional, por ejemplo). Las mujeres recurrieron a
diversos discursos tradicionales sobre domesticidad y maternidad
llevandolos al ambito publico y convirtieron a la maternidad en una
identidad politica. Con estas acciones, las mujeres transformaron los
limites discursivos y espaciales de las esferas publica y privada cambiando
la naturaleza de la politica. Algunas historiadoras feministas han definido
el maternalismo como los argumentos que valieron para que las mujeres
fueran consideradas como sujetos que reclamaban integridad, autonomia,
dignidad, seguridad y voz politica, de acuerdo con lo que se ha llamado
madre-trabajo. El debate en torno al maternalismo de principios del siglo
XX en Estados Unidos, Europa y América Latina como un discurso,
oper6 en dos niveles: exaltaba las virtudes de la domesticidad, a la vez que
legitimaba las relaciones publicas de las mujeres en la politica y en el
Estado, la comunidad, el trabajo y el mercado de trabajo (FERNANDEZ T.
2014: 31-32).

Podemos definir al maternalismo como «a reivindicacién de la
experiencia de la maternidad y los valores tradicionalmente asociados a ella
como algo valioso para la configuraciéon de ciudadania y que debe formar
parte de ésta» (SANCHEZ C. 2000: 9-10). Este rescata el valor de la
maternidad para una nueva ética politica, porque precisamente valores
tales como el amor incondicional, la ocupacién de y la preocupaciéon por
los demas, son necesarios para la reforma de la esfera del hombre
(CREMER D. 2001:1).

Para la historiadora Lola G. Luna, el maternalismo es:

[...] una construccién genérica determinada por contextos
histéricos especificos y concretos, pero también (en términos
de Foucault) una formacién discursiva de género, porque
reane un conjunto de construcciones (feminidad, mujer
moderna) que contiene relaciones, reglas de formacién y
transformaciones. El maternalismo, encarnado en el cuerpo
de las mujeres a través de multiples dispositivos y
significados, es una construcciéon de género procedente de
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varios discursos en los que opera la diferencia sexual y que
ha sido instrumentalizada tanto para excluit como para
incluir a las mujeres (LUNA L. 2002: 14).

Los diversos analisis sobre la resignificacién de la maternidad
durante la lucha por el sufragio han sefialado sus limites, pero también sus
ventajas. Se reconoce, como vimos anteriormente, que el maternalismo
fue un lenguaje comin entre las feministas de la llamada primera ola
(finales del siglo XIX y principios del XX) y que fue utilizado como una
estrategia para lograr el voto. Este discurso apelaba a la moralidad de las
mujeres porque eran buenas madres de familia que aportarfan sus valores
como cuidadoras y guardianas del hogar al corrompido ambito de la
politica. Ellas subvirtieron su papel asighado para reclamar que esos
valores atribuidos podtian jugar un importante papel en la politica. Sin
embargo, el moralismo implicito en el maternalismo les hacfa a su vez no
cuestionar la distincién publico-privado: la inclusiéon de las mujeres en lo
publico no conllevaba un abandono o descuido de lo privado, mas bien
todo lo contrario, puesto que los valores de la esfera privada resultaban
reforzados con la aparicién de las mujetes en la escena publica (SANCHEZ

C. 2000: 10).

Es interesante observar que las mujeres mexicanas respondieron a
esa construccién, pero al mismo tiempo dotaron de un significado distinto
a su papel como madres, recreandose a si mismas como sujetos. Los
sujetos son construidos y normalizados (por el discurso), pero también
resistentes y constructores de si mismos (LUNA L. 2002; BONDER G.
1999). Es decir, se trata de:

[...] sujetos generizados por la diferencia sexual en contextos
discursivos dominantes histéricos y concretos, en donde se
dan estrategias de significado creadas por oposiciéon (p.e,
mujeres buenas, abnegadas y virtuosas en contraposiciéon a
mujeres malas, etc.), pero también, mujeres construidas
como sujetos en sus propios discursos de subordinadas, en
los que se elabora su experiencia, mediante la cual actian,
resisten y cambian. Sujetos corpéreos materializados,
situados geograficamente, con capacidad de actuar desde y
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por su propia constitucién al mismo tiempo, cambiantes
discursivamente con capacidad para establecer nuevos
significados de género (LUNA L. 2002: 10).

Mediante su discurso y su practica materna, las feministas de los
afios 50’s encontraron una nueva valoracién como sujetos individuales y
sociales. Las mujeres habian demostrado que estaban preparadas para
contribuir a la resolucién de los problemas que aquejaban a la nacion.
Habian compartido con el Estado una de las tareas vitales del proyecto de
modernizaciéon del pais, es decir, la de procrear ciudadanos, pero ademas
se integraban con mayor fuerza al espacio publico y favorecian con su
trabajo al progreso de la nacién. En su didlogo con el Estado
resignificaron su papel materno para alcanzar sus derechos politicos. Las
mujeres se asumieron como madres ciudadanas y dentro de esta légica,
ellas serfan las encargadas de conducir el bienestar social, de proteger a la
familia y de luchar en contra de la carestia de la vida. Sefialaban que cada
género ocupaba un lugar distinto pero complementario: el hombre era el
proveedor y la autoridad, su trabajo, honradez y honorabilidad le
otorgaban respetabilidad a ese hogar y a su esposa; mientras tanto, la
mujer era el pilar fundamental del hogar, la que provefa cuidados y valores
a la familia.

De modo similar, el Estado empleé una retérica maternalista
como estrategia para definir el papel de las mujeres en la modernizacién
porque su lugar le dio esta prerrogativa, el cual legitimaba en aras del
progreso nacional. Las mujeres serfan madres no sélo para parir
ciudadanos sanos, trabajadores y patriotas, sino también para atender las
politicas de bienestar social, resolver los problemas que afectaban a la
familia, como la carestia de la vida. Su participacion en la esfera publica era
considerada una extensién de su rol en el hogar, por tanto, su accién la
politica también irfa en ese sentido. Se destaco la necesidad de que sus
virtudes femeninas —como abnegacién, lealtad, sacrificio— se
mantuvieran intactas para evitar la desestabilizaciéon social y para limpiar
de corruptelas del espacio politico. Asi, el voto fue el reconocimiento de
sus habilidades, las cuales beneficiarian a la nacion, no sélo como madres,
sino también como trabajadoras y actores civicos (BUCK S. 2005; CANO G.
2014; FERNANDEZ M.T. 2014; MANJARREZ J. 2004).
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Hay que mencionar que durante este periodo se dieron las
condiciones propicias para la obtenciéon del voto femenino, entre ellas
destacan: el fortalecimiento del Estado mexicano, la industrializacion del
pais, la urbanizacion, los cambios en la economia mundial, los avances en
el discurso democratico y de derechos humanos, asi como la entrada de las
mujeres a los espacios publicos —como obreras, profesionistas,
empleadas, artistas, consumidoras, estudiantes de nivel superior.

Los gobiernos de Miguel Aleman Valdés y Adolfo Ruiz Cortines
reconocieron la importancia de las mujeres dentro de su proyecto
modernizador. El tema de la ciudadania de las mujeres era un asunto que
no podian seguir ignorando. Primero por los cambios que se estaban
gestando a nivel internacional sobre la democracia, los derechos humanos,
la necesidad de orden y progreso, y un fuerte discurso anticomunista
acrecentados con el término de la Segunda Guerra Mundial; y, segundo, la
cuestion era nacional debido a la consolidacién del proyecto de
industrializacién y la entrada de las mujeres a los espacios publicos como
las fabricas, las oficinas, las universidades, etc. El Estado reforzé la imagen
materna para evitar que las mujeres descuidaran sus hogares ante los
propios efectos de la modernizacién, que propiciaba la salida de las
mujeres del espacio privado. Cada dia un mayor nimero se incorporaba a
las fabricas, a las oficinas, a las universidades, formaban organizaciones
sociales y politicas, eran consumidoras.

En suma, tanto las sufragistas como el Estado usaron vy
fortalecieron la estrategia maternalista con discursos y practicas. Esta
sirvié para imponer el proyecto de modernizacién estableciendo el papel
que cada género debia cumplir. La funcién de la mujer era la de madre
forjadora, pero esta madre debfa ser una "madre moderna". El Estado
abrié espacios de participacion en los clubes y casas de madres y las
exhorté a participar en campafias médicas y antialcohdlicas, a vigilar la
educacién de sus hijos. Se traté de cambiar los hdbitos sobre higiene,
alimentacioén y cuidado de los hijos, asi como se les entrené para llevar los
gastos de la casa. De igual manera, este periodo de consolidacion estatal, la
madre fue indispensable para contrarrestar los efectos del comunismo. En
el imaginario social, ellas eran las depositarias de la tradicién y de la
mexicanidad, porque defenderfan a la nacién de discursos subversivos
transmitiendo los valores de su mexicanidad a sus hijos. Por su parte, las
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sufragistas resignificaron la identidad materna para ganar presencia en el
ambito publico y generar espacios propios de participacion politica, pero
al mismo tiempo construirse como sujetos. Su discurso maternalista fue
distinto al propuesto por el Estado porque no fue éste el que definid, en
ultima instancia, lo que las feministas consideraban ser ciudadanas. Para
ellas signific6 el resguardo de los valores de la familia y el medio que les
permitirfa beneficiar a la colectividad. Los ritos que legitimaron su accién
estuvieron relacionados a las practicas vinculadas con el cuidado del nifio y
el bienestar social (MANJARREZ J. 2004). En consecuencia, las mujeres se
constituyeron como sujetos politicos dentro de estos discursos y
adquirieron identidad.

La participacion politica de las mujeres poblanas

Para entender con mayor detenimiento esta construccién del sujeto
politico de los afios cincuenta en México una vez que se incorporaron a
espacios de representacién popular, ahondaremos en el caso poblano,
propiamente analizaremos la génesis y actuar de una organizaciéon de
mujeres denominada Agrupacién de Mujeres Poblanas, que tuvo una gran
presencia en el ambito social y politico de Puebla. Fue una organizacién
surgida desde el poder que enfocd sus acciones en beneficio de la nifiez
poblana. Las mujeres de esta organizacién también enfatizaron su
identidad materna para integrarse a la politica formal, porque demostraron
que podia combinar ésta con su funcién civica. Algunas de sus integrantes
se convirtieron en regidoras en el gobierno municipal de la ciudad de
Puebla.

De acuerdo con Rubin (2003: 133-134), la descentralizaciéon de la
historiograffa sefiala la importancia de las regiones en el proceso de
construccién del Estado nacional después de la Revolucién Mexicana. Los
estudios regionales proveen evidencia empirica que desaffa la version del
Estado hegemonico. Estos estudios han establecido la necesidad de
ampliar los conceptos de region, politica y de otorgar a la cultura y a las
practicas cotidianas un lugar preponderante al hablar de poder. Para este
autor, las practicas culturales de religion, etnicidad, ideologia politica y
género son claves en la conformacién de la politica regional y nacional.
Partimos del supuesto que los contextos locales determinaron no sélo la

92



manera como las mujeres se organizaron para lograr el sufragio, sino
también su incorporacién politica. En ese sentido, se trata de saber cudl
fue el papel de los gobiernos y la politica local y sus nociones alrededor del
género.

Esto sirve de referencia para entender la participacién de las
mujeres poblanas en el proceso de obtencién del voto y su incorporacién
a la politica. Durante este periodo el estado de Puebla estaba dominado
por el cacicazgo de los Avila Camacho, el cual fue encabezado
inicialmente por Maximino Avila Camachos, quien fuera gobernador del
Estado de Puebla en el periodo 1937-1941, pero se mantuvo vigente como
forma de gobierno hasta principios de los afios setenta. El cacicazgo
avilacamachista se caracteriz6 por el control corporativista de la clase
trabajadora, por la imposicién de reglamentos disciplinarios dentro de la
estructura del partido y el sistema escolar, por la fusiéon de los intereses de
la burguesia y de la élite politica, y por la subordinaciéon de elementos de la
sociedad civil (PANSTERS W. 1998). Dentro de este cacicazgo, el poder fue
ejercido a través practicas clientelares y de compadrazgo y con formas
autoritarias, ademds de que, en muchas ocasiones, se utiliz6 la fuerza para
someter a sus enemigos’. Por tanto, cabe preguntarse ¢como obtuvieron
sus derechos politicos las mujeres poblanas, ;cémo se incorporaron a la
politica dentro de un contexto marcado por un cacicazgo?, pero sobre
todo ¢coémo se constituyeron como sujetos politicos?

Sobre esto ultimo, Fernandez sefiala que muchos de los estudios
acerca de los caciques han soslayado el papel politico de las mujeres ya
que, desde una perspectiva tradicional de los roles de género, ellas no
podrian realizar las funciones realizadas por los caciques. Sin embargo, el

6 Maximino Avila Camacho es uno de los muchos lideres revolucionarios que
cegado por el poder y la ambicion realizé practicas de tipos caudillista y caciquil
para monopolizar el poder y acumular riqueza, y contribuy6 a la consolidacion del
Estado posrevolucionario y a institucionalizar practicas autoritarias que formar
parte de la cultura politica mexicana (QUINTANA A. 2011: 24-25).

7 El caciquismo es un subgrupo muy grande dentro de un universo aun mas vasto
de sistemas clientelistas. El cacique es arbitrario y personalista, recompensa a sus
amigos y castiga a sus enemigos. Funge como medio de acceso a distintos niveles
de la actividad politica, en ese sentido funcionan como intermediarios (KNIGHT
A. 2000).

93



concepto de cacique, aunado al de género «abre el camino para cuestionar
si sélo fue un fenémeno de hombres, pero sobre todo pueden ayudar a
elaborar un andlisis mas equilibrado y reconocer las distintas relaciones de
poder entre los hombres y las mujeres en los sistemas de cacicazgos y en la
politica en generaly (FERNANDEZ M.T. 2014: 32). En su estudio sobre el
cacicazgo sindical de Guadalupe Martinez y Heliodoro Hernandez Loza
en Jalisco durante la posrevolucion, la autora concluye que, aunque ambos
pertenecieron al mismo cacicazgo y adoptaron practicas similares, no
tuvieron el mismo poder ni el mismo control. Las mujeres fueron vistas
como dependientes de los hombres, aunque sus acciones tuvieron un rol
central en la consolidacién del cacicazgo. Martinez concibié que el rol
principal de las mujeres era el de ser madres y todas sus acciones se
encaminaron a ello; no obstante, esta subordinacién al poder patriarcal le
permitié mantener su espacio politico (FERNANDEZ M.T. 2005).
Retomando este analisis para el contexto del cacicazgo poblano, las
mujeres se construyeron como sujetos politicos, resignificando también su
rol materno para integrarse a los espacios formales de la politica.

La participaciéon de las mujeres en Puebla tiene su origen en la
década de los cincuenta, precisamente en el contexto del cacicazgo
avilacamachista. Surgié una agrupacién de mujeres denominada
Agrupaciéon de Mujeres Poblanas en el afio de 1950 a instancias de
Carmen Caballero de Cortés® y un grupo de mujeres de clase media, con la
finalidad de apoyar la candidatura de Rafael Avila Camacho a la

8 Ella naci6 en Acatlin de Osorio, Puebla el 13 de enero de 1911. Realiz6 sus
primeros estudios en la Escuela Juan B. Lasalle de la ciudad de Puebla.
Posteriormente ingresé al Instituto Normal del Estado, en donde se titulé como
profesora de educacién primaria y superior en el afio de 1932. En 1937 se
convierte en directora de la Escuela Oficial Benito Judrez de Tetela de Ocampo. En
ese mismo afio se afili6 al PNR. Fundd, con la cooperacién del Gobierno del
Estado, cinco maternidades para mujeres campesinas en Tetela de Ocampo, San
Martin Texmelucan, Ciudad Serdan, Tecamachalco y Cholula con enfermeras
militantes del PRI. Fue diputada suplente por el 12° distrito y en 1978 asumi6 el
cargo de presidenta municipal de Tetela de Ocampo. En 1983 fue nombrada
asesora del Comité Estatal del PRI, y también integrante del Consejo Consultivo
del ANFER (Asociaciéon Nacional Femenil Revolucionaria). En 1987 fue electa
diputada local por el distrito de Tetela de Ocampo. Muri6 el 7 de marzo de 1991
(Soro A. 2000).
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gubernatura del estado de Puebla’. Ella se convirti6 en la figura central de
la Agrupacion. Su entrada al escenatrio politico de Puebla tiene que ser
vista necesariamente como parte de un entramado de relaciones
personales (amistad, parentesco, compadrazgo) que caracterizo, al igual
que en los hombres, el ingreso de las mujeres a la politica, pero que al
mismo tiempo fue exclusivo del cacicazgo avilacamachista. Las mujeres se
insertaron en las estructuras de poder a través de las relaciones de
parentesco con los politicos varones (padres, maridos, padrinos o amigos),
que constituyeron mecanismos de entrada y ascenso. Carmen Caballero
conoci6 a Rafael Avila Camacho a través de su marido, Amando Cortés!0,
quien habfa logrado destacar en la politica. Esto le permitié establecer
relaciones con las figuras representativas del poder politico, pero ademas
con sus esposas, situaciéon que fortalecié su relacién. Carmen Caballero
logr6 que una de las hermanas de Rafael, Ana Marfa, fuera madrina de sus
tres hijos. Su liderazgo y sus relaciones personales le permitieron agrupar
un importante nimero de mujeres. En este caso, Carmen tuvo sus
primeros contactos en la politica a través de su marido y muchas de estas
mujeres a través de su amistad con la propia Carmen.

La creacién de la Agrupacion de Mujeres Poblanas respondi6 a los
siguientes factores: 1) la intencién de Avila Camacho de crear una base de
apoyo femenino que respaldara la labor social de su gobierno!l; 2) la

9 Su gobierno se caracterizd por impulsar la modernizacién del estado poblano
mediante la participacion de todos los sectores sociales. Estimulé la
industrializacién, si bien las inversiones fueron escasas; logré que se terminaron
las rencillas entre las centrales obreras mas importantes —CTM, CROM y FROC;
impulsé la educacion con la creacion de los centros escolares, la modernizacion
del Instituto Normal del Estado, la campafia de alfabetizacién y la reforma
universitaria; asimismo y promovio la participacion de las mujeres.

10'Naci6 en Tetela de Ocampo, el 10 de mayo de 1913. Estudié la primaria en ese
municipio, cuatro afios en la ESIME para ingeniero electricista y la carrera de
contador publico en la ciudad de Puebla. Se recibié en 1942. Fue contador de la
Junta Local de Caminos; Pagador General. En 1963 fue nombrado administrador
de la Comisién Federal de Electricidad en Chietla, de donde pas6 con el mismo
cargo a lzucar de Matamoros; también fue auxiliar del Jefe del Departamento
Comercial en Puebla. Fue Diputado al Congteso del estado en 1954 y diputado
federal en la XLLIV Legislatura (A1 CAMP R. 1993).

11 Como Presidente del PNR durante la década de los treinta, Rafacl Avila
Camacho promovié que el sector femenino tuviera representacion y desarrollo
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importancia que estaba adquiriendo la participacién femenina en la esfera
publica, particularmente con su incorporacion a la fuerza de trabajo y a las
organizaciones politicas y sociales; 3) la intencién del gobierno de integrar
a las mujeres dentro de su obra modernizadora (impulso a la educacion,
desarrollo econémico, etc.). De esta manera, las mujeres de la Agrupacién
jugarfan un papel fundamental dentro de la politica poblana, pero
asumiendo su rol como madres para el beneficio de la Patria. Esta forma
de incursionar en la politica y su discurso inauguré una nueva etapa en las
relaciones entre las mujeres organizadas los gobiernos emanados del
cacicazgo avilacamachista.

Es claro que las mujeres fueron vistas como agentes de
estabilizacién social porque ayudarian a consolidar la familia jerarquica que
el régimen necesitaba para conservar el orden establecido y lograr la
modernizacién del estado. El régimen poblano enaltecié la figura materna
para implementar su proyecto desarrollista. En su segundo informe de
gobierno, Avila Camacho sefialaba: «A la mujer poblana agradecemos el
interés, sentido de responsabilidad y altruismo con que participa y alienta
el progreso de la Entidad» (EL SOL DE PUEBLA 16 de enero de 1953).

Una vez ganada la gubernatura del estado, Rafael Avila Camacho
(1951-1957), Carmen Caballero fue designada Directora de Accion
Femenil del Partido Revolucionario Institucional (PRI). Desde su doble
posicion, Presidenta de la Agrupacién de Mujeres Poblanas y Directora de
Accién Femenil, se encargé de incorporar a las mujeres al partido y de
fomentar la participaciéon femenina en acciones de tipo social.

La lucha por el sufragio, a partir de ese momento, se convirtié en
una de sus prioridades, ademas, el apoyo a la Agrupacion se incrementd
con la promesa del candidato presidencial, Adolfo Ruiz Cortines, en 1952,
de otorgar el sufragio femenino!?2. Pero no se puede entender la

tanto en la administracién poblana como en la estructura partidaria local
(VALENCIA S. 1996: 130).

12 Las mujeres poblanas contaban con el derecho al voto en las elecciones locales
—gobernador, presidente municipal, y diputados locales— desde 1936. Esta
iniciativa, propuesta por el gobernador Mijares Palencia (1933-1937), se tomd
como una medida que diera respaldo y legitimacién a la candidatura de Maximino
Avila Camacho a la gubernatura del estado, después de las fraudulentas elecciones
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trascendencia de este grupo sélo por su incorporaciéon al partido y el
movimiento en pro de los derechos politicos, sino sobre todo por las
acciones que realizaron, las cuales enfilaron al cuidado de la nifiez poblana.
Las mujeres de la Agrupaciéon crearon sus propios espacios de
participacién —Iligados a su papel materno— que aprovecharon para
probar que estaban preparadas para incorporarse a la politica.

Logrado el voto en 1953, las mujeres comenzaron a integrarse
formalmente en las estructuras de poder politico; algunas fueron regidoras,
presidentas municipales, diputadas locales y federales. Durante este
periodo fortalecieron su discurso y su practica maternalistas. Dentro de
estos espacios, demostraron lo que en el discurso tanto habfan insistido:
que no serfan una amenaza para el varén, porque trabajarfan a su lado por
el beneficio de la nacién y lucharfan por el bienestar de la familia. Las
mujeres se asumieron como madres ciudadanas, extendiendo a la esfera
politica su papel en el hogar.

En 1953 aparecié un documento titulado Carta a la mujer mexicana,
publicado por Aurora Jiménez de Palacios, diputada federal por Baja
California'?, en la que sefialaba la forma cémo las mujeres debian
participar en la politica. Manifestaba que el hecho de ser diputada federal
no conllevarfa al descuido de su hogar:

internas del partido en las que contendieron el propio Avila Camacho y Gilberto
Bosques. Se consideré que las mujeres, depositarias de las tradiciones y contrarias
a las doctrinas comunista, apoyarian a Avila Camacho. Sin embargo, las mujeres
no hicieron uso pleno de su derecho, aunque se tiene conocimiento que algunas
llegaron a participar como votantes en algunas de las elecciones locales
(MANJARREZ J. 1999).

13 Naci6 en 1922 en Tecuala, Nayarit, licenciada en economfa por la Universidad
de Guadalajara (1941-1946). Se gradué en 1947 con la tesis Bienestar social en
Meéxico. En la XLII legislatura al erigirse como estado, Baja California Norte
otorg6 acceso con voto directo a la camara de diputados a Aurora Jiménez de
Palacios, primera mujer en una legislatura federal de 1952-1955. También forma
parte de la siguiente Legislatura XLIII (1955-1958), al perecer como suplente,
junto con Marcelina Galindo Arce de Chiapas, Marfa Guadalupe Ursta, de Jalisco;
Remedios Albertina Ezeta del Estado de México, y Margarita Garcia Flores, de
Nuevo Ledén (MANJARREZ J. 2004: 108).
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[...] ahora soy “diputada” ¢Quiere decir esto que voy a
desatender a mis hijos, mi esposo y mi hogar? De ninguna
manera. Por el contrario, veo en ellos (su esposo y sus dos
hijos) un nuevo motivo de placer, porque son mi refugio
espiritual después de trabajar arduamente en los problemas
que mi cargo de “diputada” trae consigo (AGN. P. ARC. Exp.
545.2/1. vol. 865)14.

Pero al mismo tiempo afirmaba categéricamente que ella no era
mujer politica y que la mujer no perderfa su “esencia” femenina al
participar en este espacio:

No soy una mujer “politica” ni pretendo que la mujer
desplace a los hombres de sus puestos politicos. Soy una
representante popular, que es a la vez esposa, madre, mujer
de hogar, como todas las mujeres mexicanas. Toda nuestra
participacién en la vida politica de México esta basada en la
bondad de nuestro espiritu y en la alteza de nuestras
finalidades humanas. La libertad y la justicia son deidades
femeninas. Grandes heroinas figuran en las paginas de la
historia Patria. Esta ti segura de que nunca una mujer pierda
su femenina caracteristica al participar en cuestiones
politicas, porque la mujer mexicana tiene valores morales que
no permiten que su intervencién se convierta en libertinaje.
Debemos y podemos demostrar que poseemos cualidades
esenciales de prevencién, de administraciéon y de orden y que
nuestra lucha politica de México tiene como finalidad
orientar hacia nuevos rumbos la situacién nacional, para el
mejoramiento y el progreso (AGN. P. ARC. Exp. 545.2/1.
vol. 865).

14 Esta Carta a la Mujer Mexicana, se encuentra ubicada en el Archivo General de la
Naci6n, Ramo Presidentes, Adolfo Ruiz Cortines, Expediente 541.2/1. vol. 865.
En Adelante AGN. P. ARC.
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La carta de esta diputada resume perfectamente el significado de la
participacién de las mujeres en los espacios formales de poder politico, es
decir, que no abandonarfan el hogar; seguirfan siendo las madres que
velarfan por el bienestar de su familia; que la politica era precisamente
luchar por esos intereses, pero también buscando el beneficio de las
mujeres, porque su mejoramiento social, econémico y educativo
contribuirfa al progreso de la nacién mexicana. Las mujeres se
construyeron como sujetos politicos mediante esa identidad materna que
fue negociada con el Estado para lograr la ciudadania plena. De esta
manera, las mujeres comenzaron a integrarse a la politica de manera
gradual. Fueron ocupando las regidurias, las presidencias municipales y las
diputaciones tanto locales como federales y otros puestos dentro de la
administracién publica.

El 3 de julio de 1955, se celebraron las elecciones federales. Fueron
las primeras elecciones en las que las mujeres votaron y en las que
participaron como candidatas. Los partidos politicos postularon 365
candidatos de los cuatro partidos politicos existentes: Partido
Revolucionario Institucional (PRI), Partido Accién Nacional (PAN),
Partido Popular (PP) y Partido Nacional Mexicano (PNM). Se calculé un
numero de 8, 941,020 votantes de ambos sexos. De esa cifra de
candidatos, sélo 17 correspondieron a mujeres!>.

Como ya se sefialé, en Puebla, algunas de las integrantes de la
Agrupacién se integraron como regidoras al gobierno municipal de la
ciudad de Puebla durante la gestiéon de Arturo Perdomo Moran (1954-
1957)16. Las mujeres que participaron en la planilla fueron profesora
Aurora Artime, propietaria, y profesora Fabiola Garibay, suplente; seflora
Marfa Villar, propietaria, y licenciada Concepciéon Sarmiento, suplente;
profesora Carmen Caballero de Cortés, propietaria, y sefiorita Elvira Olea

15 Elodia Ramirez, Vda. de Rojas, por el 3° distrito del DF; a Consuelo Obregén
de Mondragén, por el 9° distrito del DF; y a Leonor Ferron de Madera, por el 13°
distrito también del DF.

16 Tas mujeres poblanas ya habfan participado como regidoras. La primera fue
Antonia Gonzalez en 19306; otras dos mujeres, Balbina Reyes Mufioz y Ana Marfa
Cejudo, participaron en el Ayuntamiento de Sergio B. Guzman en el periodo del
15 de febrero de 1937 al 14 de febrero de 1939; Finalmente Ana Marfa Cejudo
volvié a ser regidora en el periodo 1951-1954 (SHERER C. - TIRADO G. 2016: 55).
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Barroso, suplente.

Como veremos a continuacién, las mujeres aprovecharon este
espacio para aumentar su presencia publica y beneficiar su labor social,
pero mediante las practicas culturales del cacicazgo. De esta manera,
Carmen Caballero utilizé sus relaciones de compadrazgo con los Avila
Camacho y estreché aun mas sus vinculos con la esposa del gobernador,
Margarita Nufiez de Avila Camacho, a través de la creacién vy
fortalecimiento de obras sociales tales como el programa de desayunos
escolares y la creacién de un dormitorio publico para nifios sin hogar.

No es casual que las mujeres se incorporaran mayoritariamente al
ayuntamiento, ya que era —y sigue siendo— un espacio vinculado al
hogar, una especie de gran casa. Se trata de un espacio cercano a las
mujeres porque en este desarrollan sus actividades cotidianas en su
condicién de madres y esposas para el beneficio de su nucleo familiar
(BARRERA D. 1998). El desenvolvimiento, de las mujeres dentro de los
ayuntamientos se convirtié en una extensiéon de su papel en la esfera
doméstica.

En su gestién como regidoras apoyaron las obras de tipo social,
engrandeciendo el programa asistencial del gobierno estatal. Dentro del
ayuntamiento, se responsabilizaron de las cuestiones relacionadas con la
educacién y la asistencia publica que, por un lado, fortalecié su prestigio
dentro de la esfera politica, pero por el otro, limité su accién dentro del
gobierno local hacia ese tipo de funciones. Ocuparon las comisiones mas
apropiadas con su rol de género, es decir, educacion, civismo, asistencia y
relaciones sociales!”.

17 Comisiones: a) Hacienda: José Rivero Carvallo; b) Gobernacion y policia: José
Leal Gutiérrez, José Rivero Carvallo y Jerénimo Cabral Prieto; ¢) Fomento y
Agricultura: José Benitez Le6n, Marfa Villar y Emilio Nava Hernandez; d) Obras
Publicas: Emilio Nava Hernandez, Jerénimo Cabral Prieto y Marfa Villar Garcfa;
e) Planeacion de la ciudad de Puebla, Aguas Potables y Mercados: Marfa Villar
Garcfa, Emilio Nava Hernandez y José Rivero Carvallo; f) Comunicaciones:
Jerénimo Cabral Prieto, José Benitez y José Aureoles Diaz; g) Industria y
relaciones obreras: J. Reyes Elvira Teniza, Emilio Nava Hernandez y José Benitez
Le6n; h) Educacion Publica y Justicia: Aurora Artime Adriano, Carmen Caballero
de Cortés y José Leal Gutiérrez; i) Civica, asistencia y de relaciones sociales:
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Las iniciativas realizadas por las mujeres poblanas en el gobierno
local las podemos clasificar en las siguientes areas: 1) campafia a favor de
la alfabetizacién; 2) proteccién de la moral social; 3) embellecimiento de la
ciudad; 4) accién civica y social; y 5) asistencia social, donde destaca el
apoyo a las labores de la primera dama, la cual se convirtié en la empresa
mas importante para las regidoras.

La campafia de alfabetizaciéon'® —uno de los proyectos mas
importantes del gobierno avilacamachista— fue dirigida en el municipio,
de manera muy especial, por Aurora Artime, quien impulsé medidas que
fortalecieran esta accién. Por ejemplo, en el primer afilo de gestion,
propuso que se aumentara de 6 mil a 10 mil pesos el presupuesto
destinado para esta campafia. De igual forma, logré que en 1955 se
aumentara la partida destinada a Educacién para cubrir los sueldos de los
instructores de Alfabetizacién y de los maestros de las cérceles
municipales (AGMP. LC/225)19.

Otro de los asuntos relacionados con el quehacer de las regidoras
fue el resguardo de los valores sociales. El papel del Ayuntamiento no sélo
consistia en atender los servicios publicos, sino también en proteger la
moral de la poblacién. Asf lo aseguré el presidente municipal en una de las
reuniones de cabildo. La liberalizacion de las costumbres y del
sacudimiento de la moral amenazaban con expandirse a todos los sectores
sociales y alert6 a las autoridades sobre los peligros del relajamiento de la
moral. El gobierno local asumié la responsabilidad de regular las
conductas de los individuos, conducir y restablecer el orden de la sociedad
poblana desde su papel como autoridad laica. El presidente municipal
consideraba que la sociedad poblana estaba preocupada por «el
relajamiento de la moral que se ha acentuado y que es provocada por los
espectaculos publicos». Tal afirmacién se suscité a rafz de la exhibiciéon de

Carmen Caballero de Cortés, Aurora Artime Adriano y Marfa Villar.

18 Esta campafia se inicié con el presidente Manuel Avila Camacho a iniciativa del
secretario de Educacién Publica, Jaime Torres Bodet. Durante el gobierno de
Rafael Avila se dio un fuerte impulso, pero a decir del cronista Enrique Cordero y
Torres, tuvo mayor impacto durante el gobierno de Fausto M. Ortega (CORDERO
E. 1965: 128-129)

" Archivo General del Municipio de Puebla, Libro de Cabildo, Caja 225. En
adelante AGMP. L.C/225.
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una pelicula (no se menciona cual) a la que asistié el propio presidente
municipal y en donde observé que los asistentes eran menores de 21 afios
y se «dirigfan los mas bajos insultos». Para supervisar que los especticulos
se propuso nombrar una Comisién la cual estuvo integrada por los
regidores José Aureoles Diaz, St. José Rivero y por las tres regidoras:
Carmen Caballero de Cortés, Aurora Artime y Marfa Villar (AGMP.
Lc/225). Aunque no se especifica qué pasé con esta comisién, es
importante destacar que las mujeres hayan sido incluidas, dado su papel
como guardianas de la moral y las buenas costumbres dentro de la familia.

Una mas de sus ocupaciones fue el embellecimiento de la ciudad.
Las regidoras se sumaron a la campafia de reforestacion, impulsada por el
gobierno del estado. Incentivaron la siembra de arboles y plantas; se
ocuparon del cuidado y embellecimiento de parques y jardines, pintando
bancas y kioscos; y contribuyeron en el arreglo de la Banda Municipal y la
Orquesta de Paseos y Jardines, dotindolas de uniformes e instrumentos
nuevos. Se informd, por ejemplo, que, en el afio de 1955, se habian
sembrado 34,750 arboles y se habian obsequiado 50 estufas de tractolina.
Se reforestaron los Cerros de Loreto y Guadalupe y se ordené ademis la
introduccién de agua potable al Fuerte de Loreto y el mejoramiento del
alumbrado (AGMP. 1.C/225)

La accién civica, otras de las ocupaciones de las regidoras, fue
encaminada particularmente al sector escolar, con la intencién de «llevar a
la conciencia ciudadana la veneracién y respeto a nuestros héroes, amplio
reconocimiento a su sacrificio y solemnizar las fechas que nos recuerdan
gestas heroicasy (AGMP. LC/225). Se llevaron a cabo festivales y campafias
de cooperacién conjuntamente con el gobierno del estado a través de la
Direccién General de Educaciéon Publica. Se concedié maxima
importancia a las celebraciones civicas que fortalecian al espiritu de
mexicanidad.

Las regidoras también aprovecharon este espacio para legitimar sus
acciones como mujeres prifstas y mediante la celebracién del Dia Civico
de la Mujer (el 14 de abril de 1956), que tenia la finalidad de reconocer la
lucha ciudadana de las mujeres. Realizaron la celebracién con discursos
alusivos y numeros musicales. La regidora Aurora Artime agradecio la
labor en pos del derecho ciudadano al presidente de México, Adolfo Ruiz
Cortines, al gobernador y a su esposa, por su acciéon decisiva en el
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gobierno de la entidad y de la contribucién de la mujer en los destinos de
la patria, dijo que: «Se congratulan las mujeres poblanas al poder actuar en
politica y de que militan con el PRI, porque este partido recoge las
aspiraciones del pueblo y porque nunca se equivoca» (LA OPINION 14y 15
de abril de 1950).

La asistencia social merece mencién aparte. Esta se puede dividir en
dos importantes ramas: la primera, el apoyo a las instituciones de
beneficencia privada; y la segunda, el respaldo a las actividades de la
primera dama del estado. En relacién con la primera, las regidoras
intervinieron para que el Ayuntamiento condonara las deudas, sino en su
totalidad, al menos con un descuento, que las instituciones de beneficencia
privada tenfan contraidas con el municipio, mas como un acto de caridad
que como un acto de justicia (AGMP. LC/225).

Con respecto a las actividades sociales de la primera dama, las
regidoras brindaron las facilidades administrativas y técnicas para llevarlas
a efecto. Estas acciones fortalecieron el papel politico de Carmen
Caballero de Cortés y las mujeres de la Agrupaciéon porque estreché sus
lazos con el poder. Las mujeres poblanas consolidaron el programa
Jornadas Pro Nifiez20. Durante esta etapa se proponia establecer
desayunadores escolares, es decir, equipar a las escuelas con los
aditamentos necesarios para la preparacién y desayunos, en las colonias
populares de la ciudad. Se reforzé la practica de recaudacién de fondos a
través de eventos de caridad —festivales, encuentros deportivos, bailes,
corridas de toros. En 1955 se inauguraron tres desayunadores en bartios
populares de la ciudad. Las mujeres de la Agrupacién, asi como las damas
mas importantes de la sociedad poblana, acompafiaron a la primera dama.
Ellas mismas sirvieron los desayunos (EL SOL DE PUEBLA 5 de mayo de
1955).

Se realizaron bailes en los salones de cabildo (sélo para los
integrantes de la élite) (LA OPINION. 9 de mayo de 1954); realizaron

20 Este programa se afianzé con la creaciéon de la Asociacién Poblana de
Proteccién a la Infancia (APPI). Estuvo presidido por Margarita Nufiez de Avila
Camacho, Jane Jenkins de Eustace, que fungié como vicepresidenta, Nicolas
Fueyo Villa, como tesorero y en las vocalfas varios representantes de grupos
sociales de Puebla, entre ellos, Carmen Caballero.
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conciertos masivos?! y privados; se obsequiaban juguetes a los nifios de
escasos recursos; y se organizaron eventos para festejar a las madres y a
los nifios. Ademis, la celebracién del Dia del Nifio adquirié mayor
relevancia con este programa. Los preparativos de esta festividad
comenzaban con semanas de antelacién con un gran poder de
convocatoria (EL SOL DE PUEBLA 1, 2y 3 de mayo de 1950).

Carmen Caballero y la esposa del gobernador, Margarita Nuafiez de
Avila Camacho, impulsaron la creacién de un dormitorio publico para
nifios sin hogar, con capacidad para 50 nifios, donde ademas se instalé un
desayunador. Fue solventado con fondos del Pro Nifiez y del
Ayuntamiento. Esta obra es vista como un trabajo realizado por la primera
dama, aunque en realidad fue concebido por Carmen Caballero. Se
cuidaron tres aspectos fundamentales en el cuidado del nifio: 1) la
alimentacién: a través del suministro del desayuno que consistia en
gelatina, pan de dulce, fruta y atole; 2) la higiene personal: a los nifios se
les repartieron cepillos y pasta de dientes, pasta jab6n y peines, ademds se
implementaron lavadoras automaticas para que ellos mismos se lavaran su
ropa; 3) la educacién: se contraté a un maestro para que les ensefiara a leer
y a escribir; 4) el trabajo: los nifios fueron empleados como boleros, para
ello se dotaron al dormitorio con los cajones de madera y los utensilios
necesarios para llevar a cabo esa labor; y 5) la religion: se designé a un
sacerdote para que cuidara su educacion espiritual, incluso algunos nifios
lograron hacer su comunién. Margarita Cortés Caballero, hija de Carmen
Caballero, relata al respecto:

Ella fundé un dormitorio publico donde a los nifios de la
calle los llevaba, digamos, en el coche, se detenia y llevaba a
los nifios a ese dormitorio que estaba en los altos del
Mercado la Victoria. Y ella les tenfa su cama limpia, su
desayuno, su cena. Habfa un sacerdote, un maestro y ademas

2l Las Jornadas Pro Nifiez junto con la caravana de estrellas Corona Extra,
organizaron un evento el Toreo. En este participaron los cantantes Luis Aguilar,
el Gallo Giro y el trfo los Tres Diamantes; los comicos Los Indios Tepujas,
Manolin y Shilinsky y Susana Silvestre; y la actriz Ana Bertha Lepe (LA OPINION
14 de mayo de 1954).
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les daban y sus implementos para que pudieran dar grasa,
entonces ella estaba muy preocupada por el nifio?2

La inauguracién de este dormitorio se realizé con una ceremonia
muy al estilo de la Agrupacién. La fecha fue emblematica, ya que se realizé
durante el aniversario luctuoso nimero dieciséis de Eufrosina de Avila
Camacho, madre del gobernador. A ella se dedicé la ceremonia porque
«fue una dama inmensamente bondadosa que pasé por la vida enjugando
lagrimas y repartiendo dadivas» (EL SOL DE PUEBLA 9 de noviembre de
1954).

Las regidoras trabajaron para buscar fondos que ayudaran a
sostener el dormitorio. En las actas de cabildo se informa que algunos
regidores habian ofrecido su respaldo econémico para apoyar esta obra,
pero también intentaron buscar «formas de cooperacién mds efectivas». Se
logré que el presidente municipal estableciera una partida extraordinaria
en el Presupuesto de Egresos que ascendia a la cantidad de 500 pesos
mensuales para el sostenimiento permanente del desayunador instalado en
el Dormitorio Municipal, aunque la propia Margarita Nufiez de Avila
Camacho lo patrocinaba con fondos generales.

Con el reparto de los desayunos escolares y la celebracién del Dia
del Nifio, las mujeres consolidaron los espacios ganados y se apropiaron
de otros, pero como se ha sefialado con anterioridad, lo hicieron mediante
su papel como madres porque fueron las destinadas a llevar protecciéon y
bienestar a la nifiez, especialmente a los de escasos recursos. Pero a la vez
fortalecieron el poder patriarcal del gobernador, creando una caridad
acorde al desarrollo y formalizada con la incorporacién de las mujeres a la
politica. Esta forma de participacién politica afianzé la familia jerdrquica
que el régimen requerfa para mantener el orden social.

Finalmente, Carmen Caballero de Cortés adquirié mayor presencia
por su responsabilidad como regidora. Esto le permitié ganar espacios no
so6lo en lo asistencial, sino también en la apertura de otros, como la cultura
y la historia de la ciudad. A iniciativa de ella se constituy6 el Patronato
Pro-Monumento Manuel Avila Camacho por «u labor en la

22 Entrevista a Margarita Cortés Caballero realizada en su domicilio particular el
10 de marzo de 1999 (en MANJARREZ J. 2004: 131).
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administracién nacional, al hacer un papel sin derramamiento de sangre en
la Segunda Guerra Mundial, el de las campafias de alfabetizacién, en la
creacion del Instituto Mexicano del Seguro Social y otras labores» (EL SOL
DE PUEBLA. 16 de abril de 1956). Gracias a la creacién de este patronato,
Carmen Caballero fortaleci6 sus vinculos con la familia Avila Camacho.

Conclusiones

La alteridad sexual, establecida en torno a la dicotomia masculino-
femenino sustentd la nocién de ciudadania diferenciada bajo el discurso de
universalidad y neutralidad, lo que impidi6 que las mujeres gozaran de una
ciudadanfa plena. No obstante, las mujeres resaltaron esa misma
naturaleza femenina para lograr derechos politicos.

El caso mexicano muestra cémo en los afios cincuenta las mujeres
resignificaron su identidad materna y la convirtieron en una identidad
politica. Realizaron acciones vinculadas al rol materno para lograr el voto e
incorporarse a los espacios de decisiéon politica. Las mujeres se
incorporaron a la politica manifestando que estaban preparadas para
participar en los asuntos publicos, sin pretender suplantar al hombre; se
ocuparon de los asuntos relacionados con su papel en la esfera doméstica,
trabajando unidas para lograr la justicia social y el reconocimiento de sus
derechos; su prioridad en el gobierno fue la resolucién de los problemas
de la familia y el nifio, es decir, procuraron la alimentaciéon de la nifiez
proporcionando la nutricién adecuada; regularon la  conducta de la
poblacién, supervisando los espectaculos publicos. Su toma de decisiones
dentro del cabildo estuvo relacionada con las actividades supradomésticas,
es decir, con las actividades vinculadas al espacio doméstico: bienestar
social, embellecimiento de las ciudades, etc. Realizaron acciones a favor de
la campafia de alfabetizacién, de la moral publica y fomentaron las
acciones civicas, pero sobre todo se enfocaron a la asistencia social,
respaldando las labores sociales de la primera dama. Por eso no es casual
que se integraran a los ayuntamientos. Dentro de estos espacios, las
mujeres ejercieron el poder extendiendo su papel en el hogar a la esfera
politica porque les permitié demostrar que lucharfan a favor del bienestar
de la familia, sin alterar su funcion materna.
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Pero como se logrd constatar, el cacicazgo avilacamachista también
influyé en la manera en que ejercieron el poder. Carmen Caballero se
convirtié en una figura importante en el escenario politico poblano debido
a su relacién de compadrazgo con la familia Avila Camacho. Aproveché la
coyuntura del otorgamiento del voto femenino para crear la Agrupacién
de Mujeres Poblanas con la cual consolidé su liderazgo, pero sobre todo el
régimen patriarcal de Rafael Avila Camacho, ya que enalteci6 su figura y la
de su esposa mediante el cumplimiento de las obras de caridad
desarrollista impulsado por su gestion.

En suma, las mujeres poblanas revaloraron su papel materno para
negociar con el Estado su participacién en la esfera publica, tal como lo
hicieron las organizaciones de mujeres contemporaneas a la poblana. Ellas
formaban parte de este movimiento de mujeres, que se encontraba mejor
cohesionado y en proceso de incorporacion al PRI. Es evidente su anhelo
de participar y mejorar la situacién de los nifios y las mujeres, pero los
discursos también formaban parte de este entramado de lealtades y
alabanza al gobierno avilacamachista, que reforzaron sus practicas
orientadas a la caridad.
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Adoracion, blasfemia e ilusion
novohispana

Erika Galicia Isasmendi’
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

El presente capitulo hard referencia a tres casos donde los sujetos
centrales son mujeres novohispanas y que a través de sus actos de rebeldia
(1737-1757-1789) nos muestran la ruptura del orden y la construccién de
un escenario de alteridad u otredad, que les permitird tener momentos de
fuerza y poder. Tales actos fueron considerados, por la iglesia, como
acciones inadecuadas debido a las cuales se encasillé y catalogd a dichas
mujeres como blasfemas, ilusas y herejes. Al observar cada uno de los
casos notamos la «emotividad impresionable. Lista para captar con una
sensibilidad hoy completamente perdida, el olor de lo sobrenatural, el
efluvio celeste, el sabor de lo inefables (NUNEZ F. 2005: 65) lo cual
motivé que las mujeres fueran excluidas por realizar practicas magicas y
encantamientos.

El cuerpo de las acusadas se presenta como el cuerpo-
instrumento, del cual en su interés por obtener algun provecho de los
demas, se veneraron algunas de las partes como los huesos, el cabello y, en
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casos extremos, el cuerpo deforme y lastimado. Asf mismo se muestra un
cuerpo blasfemo, dadas las expresiones soeces e insolentes dirigidas a las
autoridades y a los objetos religiosos y, finalmente, encontramos a las
mujeres calificadas como “ilusas”, porque se crefa que estaban dotadas de
cualidades divinas. Este andlisis finalmente presenta un microuniverso de
mujeres de diverso talante y de variadas formas de vida quienes buscaron
el modo de sobrellevar las situaciones mas adversas de su vida cotidiana.

1a adoracion

El primer caso corresponde a la accién de “la adoracién”, en donde a
través de un expediente del Archivo General de la Nacién de México, se
hace referencia a que una mujer proveniente del pueblo de San Pablo fue
recluida en una Casa de Recogidas por considerarla «artificiosa, falsa,
albenedisa, intrusa e idolatra» (AGN 1737: 424) porque pedia que «se le
diese adoracién» y se le venerara. Dichos actos, segin las autoridades,
provocaron «la ruda ignorancia a los naturales» (AGN 1737: 414)
llevandolos a la idolatria, conducta considerada por las instituciones
religiosas como supersticion (DE LA PARRA J. M. 1737: 224) porque
solamente se debia rendir culto y reverencia a Dios, a la virgen, a los
santos, a las imagenes o a las reliquias. La adoracién dispensada a esta
mujer se debié a que ella infundfa temor a los naturales, al decir que les
provocaria alguna enfermedad si no la adoraban. Tal adoracién consistié
en «tributarle candela», es decir, iluminar su cuerpo con velas, ademas de
darle limosna, rosarios, sahumerios, ramilletes de flores y pulque. La
adoracion se dio enfrente de un altar, ahi la mujer a la que nombraban la
«alfombrilla» se sentaba «en el suelo sobre un petate con cabeza cubiertay,
mientras los indios la sahumaban con copales, a la vez que les ordenaba
que se pusieran «en las cabezas yerbas que llaman temecatzin y atlanchane
coatl que con eso sanarfany (AGN 1737: 438). Las gentes del pueblo le
pedian que se «doliera de ellos [y] que los librara del mal» (AGN 1737:434)
para que no se murieran, en otras ocasiones le llevaban a sus «hijos para
que bendijera y unos y otros le besaban la mano con onda veneracién y
respecto» (AGN 1737: 421).
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Los archivos asientan que el sefior inquisidor apunta que la mujer
se hacfa llamar “cocolixtle” o la “alfombrilla”, esta ultima es una
enfermedad que se present6 en el afio 1733 (FLORESCANO E. - MALVIDO
E. 1992: 174) en la Nueva Espafia, designada con el nombre de alfombra
o alhombra con caracteristicas parecidas al sarampioén: una inflamacién o
encendimiento que se extiende por el cutis, brotando afuera con unas
manchas rojas, matizadas como las alfombras (DICCIONARIO DE LA
LENGUA CASTELLANA 1726: 723). Sus sintomas fueron: presentar frio,
calor y sed, poco después se cubre todo el cutis de innumerables manchas
rojas anchas, coloradas y desiguales. A los dos o tres dias de la erupcion se
desvanecian los exantemas y, la cuticula al separarse del cutis, dejaban en
el cuerpo unas escamas como de salvado, las cuales solifan caerse dos o
tres veces para después volver a salir (DICCIONARIO DE MEDICINA Y
CIRUGIA 1807: 320).

En el caso de la enfermedad del “cocoliztli” (FLORESCANO E. -
MALVIDO E. 1992: 172) se presenté una epidemia en el siglo XVII,
durante los aflos de 1601, 1604, 1612-1613, 1629, 1634 y 1641-1643. Al
“cocoliztli” (DICCIONARIO DE LA LENGUA CASTELLANA 1726: 714)
también se le llamé tabardillo (DICCIONARIO DE LA LENGUA
CASTELLANA 1726: 202), calificada como una enfermedad peligrosa y
cuyos sintomas consistieron en una fiebre maligna, ademas de presentar
en el exterior unas manchas pequefias como picaduras de pulga y, a veces,
granillos de diferentes colores, morados y cetrinos. Con lo anterior se
demuestra que por el miedo la mujer tenfa la capacidad de manipular a los
pobladores de San Pablo, al afirmar que posefa el poder de transmitir los
padecimientos mencionados con el solo contacto de sus manos.

Su condicién mental, segun la rectora del recogimiento,
presentaba la pérdida del juicio o la carencia de razén y sélo con verla se le
podia considerar loca «e incapaz [de recibit] los sacramentos segin es su
simplicidad» (AGN 1737: 429), conducta que también puede explicar su
forma de comportarse y de mover el cuerpo. El sefior inquisidor
observaba que la mujer balbuceaba porque padecia petlesia, “por lo que
hace algunos gestos y la pronunciacién tan cerrada que apenas se le
percibe lo que dice” (AGN 1737: 429), ademas de andar torciendo los
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pies. La perlesia provocaba la pérdida o disminucién de la sensacién y
movimiento (BUCHAM W. 1792: 251). Se puede concluir en este caso que
dicha mujer, a pesar de estar limitada en sus acciones y palabras, tuvo la
suficiente astucia que la ayudaria a sobrevivir con las limosnas que le
entregaban sus seguidores. La inquisicién tomé sus acciones y palabras
como dice el refran: a «Palabras locas orejas sordas» y sélo opt6 por datle
como castigo el recogimiento.

La blasfemna

El segundo caso nos lleva a la blasfema, y que segan el Catdlogo de mujeres
del ramo Inguisicion del Archivo General de la Nacion (RODRIGUEZ A. 2000:
100) pertenecientes a los siglos XVII y XVIII, suman 46, de los cuales
solamente uno se vincula a las Casas de Recogimiento. En este hecho
unico se presenta a la blasfema llamada “la Pantoja” quien entra al
recogimiento por dedicarse a «la vergiienza publica» o prostitucion,
ademas de ser una «ebria consuetudinaria». Cuenta el expediente, que en
una tarde al estar ebria despreci6 el rosario, prenda considerada sagrada, se
lo arrancé del cuello, lo tird y exclamé una blasfemia al prorrumpir y decir
que: «se caga en la Santa trinidad», ademas de seguir expresando otras
«palabras injuriosas contra la santisima virgen» y decitle al capellan que es
«un mal sacerdote, ruinoso, mulato, engreido (y) huérfano de la casa»
(AGN 1757: 348).

La blasfemia fue considerada por la iglesia y la doctrina cristiana
como un pecado mortal, ademds de ser contraria a la confesién, a la
caridad divina y a la bondad, la blasfemia vocal de “la Pantoja” injurid,
agravié y ofendié a la Santfsima Trinidad y a las autoridades por ser
«palabras de contumelia contra Dios», porque pretenden quitatle a «Dios
la honra con palabras de ultraje, y de desprecio» (AZPILCUETA M. 1557:
314).

Para Juan Martinez de la Parra, en su obra Lz de verdades catholicas,
lectura perteneciente al recogimiento de Belem, comenta que la blasfemia
es una:
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boca turbando todo el cielo, una boca trastornando todo el
mar, una boca fulminando rayos, una boca confundiendo los
elementos ... Para tanto dafio una boca blasfema basta: ella,
levantando contra el cielo sus venenosos ecos, hace despertar
las desdichas, hace llover las miserias, y acarreandonos aca el
lenguaje de los condenados, confunde la tierra con el infierno
(MARTINEZ J. 1737: 290).

Roberto Belarmino determina seis maneras de blasfemar. La
primera, cuando se atribuye a Dios aquello que no tiene. La segunda,
cuando se niegan a Dios sus atributos, como el poder, la sabidurfa, la
justicia u otra excelencia; como decir que Dios no puede hacer que uno
sea 0 que no sea justo. La tercera, cuando se atribuye a la criatura aquello
que es propio de Dios, como hacen aquellos que dicen que el demonio
sabe las cosas venideras o que puede hacer milagros verdaderos. La cuarta,
cuando se maldice a Dios, a nuestra seflora o a los santos que es la que
realiza la “Pantoja”. La quinta, cuando se nombran a algunos miembros
de Cristo o de los Santos, para hacerles injurias, como si en ellos fuesen
vergonzosos, como lo son en nosotros. La sexta, cuando se nombra
alguna parte de Cristo o de los Santos para burlarse de ellos (BELARMINO
R. 1820: 167).

Con respecto a los medios para ayudar a desarraigar la injuria o la
blasfemia, dice Roberto Belarmino, que hay pedir:

a nuestro Sefior, en levantandos gracia para no jurar aquel
dia. El segundo, cuando jurais poned la mano en el pecho,
doliéndoos de haber ofendido a nuestro Sefior. El tercero, en
la noche hertir vuestro rostro o besar la tierra tantas veces
cuantas hubieren jurado. El cuarto tener siempre en la
memoria los castigos que nuestro Sefior hace a los que
desenfrenada y desordenadamente juran, y las mercedes
espitituales y temporales con que premia a los que reverencia
su Santisimo Nombre (BELARMINO R. 1820: 169).
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En el relato inicial de este hecho, asentamos que la mujer es
remitida al recogimiento por dedicarse a la prostitucién y ser una ebria
consuetudinaria. Al darse a conocer en el recogimiento acciones cometidas

>

por “la Pantoja”, el capellan le indica que serd excomulgada, al escuchar
esta sentencia a la blasfema se «le movieron el animo y la negra hizo
demostraciones de arrepentimiento vertiendo por sus ojos lagrimas, y
expresando que conocia su pecado, se dolia de €l, y pedia perdén al padre
e capellan y era gustosa de que por este se la castigase publicamente en el

recogimiento» (AGN 1757: 351).

La ilusa e hipocrita

El dltimo caso, nos traslada al 23 de agosto de 1788, Maria Cayetana Loria
es recluida en el recogimiento de Santa Marfa Egipciaca en la ciudad de
Puebla y para el 13 de noviembre del mismo afio, al ser acusada por ilusa e
hipéerita, es trasladada a la carcel secreta del Santo Oficio. El 6 de
diciembre de 1788, en Audiencia, los sefiores inquisidores mandaron a los
secretarios don Angel Basilio de Huerta y don Francisco Fernandez de
Alonso, a hacer “cala y cata” de sus bienes, indicando asi:

Su calidad mulata, natural de esta ciudad, de estado viuda y
de mas cuarenta y cuatro afios de edad la cual es una mujer
de baja estatura, mui gruesa, y barrigona, cara arena y corta,
color entre cocho, frente estrecha,y pelo entre cara y traen
dentro y fuera sin persona un pafio de rebozo nuevo y
algodon y seda, unas enaguas azules de indianilla con cenefa
de seda encarnada camisa y armador de bretafia, rosatio,
zapatos, medias y hevillas de plata, otras enaguas dos colema,
dos sabanas, una almohada, y genero en corte para una
camisa (AGN 1789: 173-303).

En las averiguaciones del dia 4 de diciembre de 1788, compareci6
ante el comisario del Santo Oficio de la Inquisicién don Francisco Zerezo,
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presbitero y rector de la casa de recogimiento de Santa Marfa Egipciaca, a
quien le preguntaron cudl fue el fundamento de guardar por “hipdcrita” a
Marfa Cayetana Loria, dijo: «que no tuvo otro mas de verla mandado
confesores y estando que la dirigieran los hombres de mayor estimacién
graduacion y letras por presumir de mucha capacidad e institucién» (AGN
1789: 173-303). El dia 10 de diciembre de 1788, el sefior Inquisidor don
Bernardo de Prado y Obejero mandé a traer de las Carceles secretas a
Marfa Cayetana, quien presentd juramento a Dios y con la Sefial de la
Santa Cruz se comprometié a decir y responder con la verdad. En el
interrogatorio realizado por el comisario de la Santa Inquisicién se
informa de la genealogia y el discurso de la vida de la acusada. Indica que
nacié y vivié en esta ciudad hasta la edad de 25 afios, aprendié a «tejer
puntas de oro, coser e hilar que siendo muerto sus padres y quedando
doncella vivié en compafifa de sus tiasy (AGN 1789: 173-303). Que se
cas6 con Gregorio Rojas, ya difunto, y en cuyo matrimonio tuvieron a
José Marfa, quien murié en corta edad, y a José cuyo grado y residencia
ignora. Agregé que ha seguido la doctrina cristiana, que fue bautizada,
confirmada, que se confiesa y comulga en los tiempos prescritos por la
Iglesia. A continuacién, informa que no sabe escribir, que solamente
aprendi6 algunas cosas con una maestra amiga, nombrada Marfa Josefa.
Continda relatando que ha vivido sin un lugar fijo, en Guadalupe vivié
cinco afios ejerciendo el oficio de cocinera en un mesén y, después, el
citado Barquera la puso reclusa en las recogidas sin saber la causa.

Para el 1 de septiembre de 1789, don Juan de Mier y Vallarta,
redacta la acusacion de Marfa Cayetana en 33 capitulos e indica que dicha
mujer, siendo cristiana, bautizada y confirmada es «una ingrata a estos
beneficios porque sin temor de Dios en grave dafio de su alma,
menosprecio en su conciencia lo que predica y ensefia, la santa Madre la
iglesia Catdlica» (AGN 1789: 173-303), ademds, la comparan con los
herejes “molinistas”, “alumbrados” y “quietistas”, de los cuales se sabe
que, a partir de 1521, en Espafia, fueron las personas que tuvieron una
asimilacién practica del neoplatonismo, del considerado por algunos como
Pseudopensador Dionisio Areopagita, de quien se dice buscé la perfeccion
y la plenitud espiritual por medio de la oracién mental, por la cual se podia
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alcanzar un grado de perfecciéon en el que ya no se necesitaban de los
sacramentos ni de obras exteriores. Durante el siglo XVII la palabra
“alumbrado” se vinculé con la herejia. Los “alumbrados”, dexados o
perfectos que buscaban la perfeccion individual a través de la
contemplacién de Dios, tuvieron que llegar al estado de anulacién de toda
actividad intelectual que eliminaba la propia voluntad para efectuar sélo la
de Dios. El dexarse significa no desear nada, vaciar el pensamiento y
abandonarse a la voluntad divina, por ello hay una impecabilidad que es la
libertad de todo error. Ellos rechazaron a la rutina devota, no «a las
ataduras mentales para la libertad del alma», como también el sentimiento
de tristeza y sufrimiento, no habia necesidad de llorar -afirmaban- porque
Dios daba la sabidurfa para regocijarte y acercarte a él. Los dexados
realizaron una libre interpretacion de los textos, hablaban de tener
precision en las decisiones que se toman, por ello pudieron convertirse en
Dios (ZAYAS C. 2007: 211-227).

La mujer es acusada por “ilusa” y segan el Diccionario de la Lengna
Castellana, son aquellas personas que son «engafiadas o burladas [...] y
falsamente convencidas por el demonio en materia de aparente virtud». En
el capitulo 11 de su acusacién, hecha por Juan de Mier y Vallarta, se
recalca que la rea fue visitada muchas veces por el demonio, provocando
«ilusiones, y sacrilegas visiones», que ella «hizo pasar por milagros
haciendo igualmente que el confesor las creyese [...] Esclavizando las
luces de la fe, y de la razén a las seducciones diabdlicas [...] corrompido
totalmente su corazén y aunque en ellas se dejaban ver claramente todas
las sefiales de que el espiritu diabdlicor (AGN 1789: 173-303). Resaltar las
apariciones, dice Mier, fue por el interés y «la necesidad y el deseo de ser
honrada, la ilusa miserable decfa haber tenido visiones, apariciones y
visitas», la personificaciéon diabdlica —asegura Mier— fueron de visitantes
desconocidos y que, en ciertas ocasiones, se aparecieron en la iglesia, casa
y calle. El primero de ellos, se escribe, se present6 en la iglesia y le habléd
con carifio y agradecimiento por haberla “oleado” y curado. En otra
ocasion, al salir de misa vio al “visitante” acompafiado de dos pajecitos,
sentando al lado del altar, arrodillados y escuchando misa, la hostia estaba
muy resplandeciente. Tales actos —agrega Mier— fomentaron la soberbia y
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«abultaba los aparatos de su fingida santidad e hipocresfa» (AGN 1789:
173-303), llevando a una doctrina peligrosa, escandalosa y a la ruina
espiritual de Marfa Cayetana. Con respecto a las apariciones, ella indica
que la unica aparicién verdadera fue el de la iglesia, cuando rezaba a la
imagen de Jalapa y que de las otras apariciones referidas por Mier no se
acuerda y fueron falsas.

Con respecto a los milagros, comenta Mier, que en una ocasiéon
un pretendiente la molestd en la calle, pero que al rezar ella y pedir ayuda
al seflor de Jalapa, €l se aturdi6, temi6é y dejé de molestatla porque «al
instante se oy6 un ruido como de muchos pasageros pero haviendo
examinado, que no pasaba gentes, y que sin embargo no cesaba el rumor»
(AGN 1789: 173-303). En otra ocasion, siendo de noche, se encontrd a
un anciano en su casa y tuvo «la misma persecucion, y estando ella a
obscuras invoco a Nuestra Sefiora del Carmen y acerto datle un palo en
una mufieca en que improvisamente se desaparecio» (AGN 1789: 173-
303). De igual forma cuando enfermé en el pueblo de Izquimilpan, la curé
un desconocido poniéndole unos polvos en la boca. Hacer crecer con
estos prodigios su virtud —apunta Mier— van aumentando tanto las
inverosimilitudes y contradicciones, que ella misma finge ser una alucinada
con “estas tramoyas’.

En lo referente a la hipocresia, cuya accién se calificé como la
mentira en las acciones y las palabras. Y cuyo objetivo primordial fue el de
engafiar, mostrando virtudes, por ello se vincula con la mdscara que afecta
la apariencia (LA MORAL 1812: 199). As{ se observa en los 33 capitulos de
la acusacién que las autoridades indican que la dicha Marfa Cayetana fingié
milagros otorgados por la Divina Majestad, que:

cafa en falacias al contar que siendo sus padres muy pobres la
enviaron a la escuela pero no aprendié ni siquiera las letras,
por ello un dia estando en congojas invocd a Nuestra Sefiora,
la cual prometié que si le concedia el saber leer no se
ejercitarfa en otros libros mas que en los espirituales (AGN
1789: 200).
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Para Mier, este comportamiento de ningin modo indica un hecho
«erdadero de milagro porque ni hubo ni gloria de Dios en la intencién de
la que querfa ser favorecida con este don infuso por la soberbia y
arrogante y sin santidad» (AGN 1789: 200).

Se le acus6, también, de envolver a su confesor Angel Vazquez, al
hacerlo «creer y alucinar en misterios al contarle los delirios de su vida tan
dislocada, como las visitas del demonio». Se afirma que, por esta conducta,
su corazoén se llené de perversion, vanidad, quimeras, fingimientos y
embuste; y la convencién sacrilega, hipdcrita, afectadora de santidad es
semillero de falsa doctrina y que cada pasaje de su vida es un crimen digno
de toda la severidad de las leyes (AGN 1789: 204).

Con respecto a la desobediencia, cuyo acto presenta el no ejecutar
lo que legitimamente manda el superior, provocd la «muerte de la
inocencia, y cay6é en inmundicia y grande infelicidad» (GIGLI G. de 1797:
367). En el caso de Marfa Cayetana, lo demostré desde muy pequefia con
sus padres, al no tener un grado «de heracidad y ni respeto a ellos al
abandonar su casa por dias enteros», exponiéndose en las calles y
mostrando asi, segin la interpretacién de Mier, una vanidad por «fingir y
engafiar los mas sélidos principios de una vida cristiana». Igualmente,
segin la confesiéon de la acusada, que muertos sus padres ella quedd a
cargo de unas tias y de su confesor, pero que ella llevé siempre una vida
inquieta al andar siempre de religiéon en religién y de confesor en confesor;
en este sentido se mostrd siempre «opuesta a sus confesores», asumiendo
una actitud caprichosa y «terca en sus delirios y siempre inmortificada.
Lleg6 a tal desobediencia con su confesor, que decia ella, ya no tener la
necesidad de pedir la comunién ni confesarse» (AGN 1789: 22).

Con estas acciones provocé que su confesor la abandonara a su:
capricho y terquedad porque resistfa la oracién mental, en
que querfa instruirla diciéndole que a ella no le convenia y

esto después de tantas visitas, tantos milagros, tantas
comunicaciones y tantas deprecaciones a la imagen de Jalapa,
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en sentir repugnancia al antidoto contra todos los vicios es
efecto consiguiente al mal espiritu (AGN 1789: 36).

Esta actitud —se lee en el documento— seflalaba una vida torpe que
no quiere enmendarse y a una doctrina con la que iba nutriendo al
demonio, en las frecuentes visitas con las que la favorecia. Se indica que en
el jubileo desobedecia a sus padres al ocultarse de ellos, porque su madre
la reprendia, «diciéndola, que primero era la labor y que por no hacerla iba
corriendo [a] las iglesias» (AGN 1789: 30).

La soberbia, uno de los siete pecados capitales, fue encontrada en
el caso y utilizado por las autoridades para juzgar a Marfa Cayetana. La
soberbia es donde el animo se vuelve desordenado, arrogante y altivo; por
esta razon, comenta Mier, la acusada suprimi6 la humildad, porque sola
trat6 de buscar la direcciéon volviéndose mds “directora” que sus
confesores, dudando y no estando a gusto con ellos. Con esta actitud
altanera su espiritu no podia sujetarse a una direccién regular, ademas
quiso que la alabaran, diciendo «que los designios de Dios la hicieron
nacer y en que su Divina Providencia querfa le sirviere aquella insigne
fama de santidad», muestra de una «arrogancia escandalosa» (AGN 1789:

19).

Al observar el testimonio de las 60 acusaciones que resultan
contra Marfa Cayetana Loria, y las respuestas que en la Audiencia dio don
Angel Vazquez, se manifiesta que el tal confesor no es «un verdadero
padre de almas» y que no merece ni el nombre de padre espiritual por ser
coémplice de embustes, ademds de carecer de licencias para confesar y
paliar tal exceso de las falsedades y mentiras. En la audiencia del dfa 15 de
octubre de 1790, por la mafiana, el sefior inquisidor don Bernardo de
Prado y Obejero mandé traer a Marfa Cayetana Loria a quien ley6 el libro
escrito por su confesor. Ella dijo que lo que se ha lefdo es falso, que no se
le dio oracién mental ni experimento las visiones y estruendos espantosos
que se mencionan, sélo tuvo temor de comulgar porque la regafiaba dicho
confesor. Indica que es falso lo que se ha leido en este nimero, porque es
cierto que hizo promesa a la sefiora de no leer libro que no fuese devoto, y
en cuanto a que no sabfa leer como se dice, ella manifiesta que si aprendio,
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pero poco a poco, procurando ejercitarse en aquellos libros que tenfa
(AGN 1789: 22).

Lo que resulta de la audiencia de acusacion, sacada en testimonio,
agregando la declaraciéon de su confesor y las respuestas dadas a los
hechos de los testigos, se dio por concluida esta audiencia de publicacién
por ser todo verdad, so cargo de juramento. El dia 4 de abril de 1791,
estando en su audiencia de la mafiana el sefior inquisidor don Bernando de
Prado y Obejero, mandé a traer a Marfa Cayetana Loria, la cual estando
presente le fue dicho:

declarandola por inocente de los crimenes que se le
imputan, y no merecedora de las penas que contra ella le
piden, ni de otra alguna, pues es asi de justicia, y debe
hacerse por lo que del proceso resulta general favorable y
siguiente [...] la principal de esta mujer deque se advierte, y
se refiere que aun que sea cierto que se orden se escribio
ese libro, pero no lo es que ella dictase clausulas, ni que
estas son portavos de entendiemirtno ofuscado y deseoso
de hacer parecer maravillosa como que en ello cuanto
interesaba (AGN 1789: 275).

Al final del expediente se vuelven a analizar cada una de las
acusaciones, para explicar cada una de ellas y satisfacer el veredicto dado
con respecto a los principales cargos de hipcrita y soberbia, se afirma que
esta conducta se debi6 a la devocién de sus primeros afios, pero al quitar
del libro aquellas «pomposas expresiones» que el confesor quiso presentar
como misteriosas, las acciones son comunes, de tal manera que se
concluye que la rea tuvo:

unos padres piadosos que desde chica la impusieron en la
doctrina cristiana que la hicieron confesar en lo que ella
sigui6, aunque variando de directores como lo hacen otros
muchos no solo muchachos, sino grandes, sin que por eso
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son notados mientras no hasta algun mal intencionado que
quiera elevatlo a misterios. (AGN 1789: 275).

En la acusacién de no quererse casar, pues era candida y sencilla,
no acepto las pretensiones impuras, la hipocresia y en todo lo que arguy6
el sefior fiscal el abogado no encontré cargo alguno ni hubo criminalidad.
El confesor hizo indtiles y misteriosas exageraciones, con esto se nota que
el mismo confesor es el enemigo mas declarado de esta rea por haber
fraguado hechos falsos, valiéndose de algunos antecedentes ciertos que
ella le refiere.

En lo correspondiente al asunto de la fe, en el cargo 11 se le acusa
de haber sido visitada muchas veces por el demonio, el confesor podia ser
el autor de esos sefialamientos, mismos que debieron ser creados, porque
al analizar las circunstancias nos damos cuenta que el confesor Vazquez se
vali6é «del débil instrumento de esta mujer rustica hiciere abrir los ojos a
este sacerdote como parece que por la bondad de Dios lo ha congregado
en la amplisima fructuosa confesién que ha hecho de sus mas ocultos y
envejecidos crimenesy (AGN 1789: 280). Ella no lo reconocio y asi consta
«que era el demonio esta visita, pero tampoco pensé que era Jesucristo,
sino que lo tuvo por un cualquier pasajero sacerdote. Asentado esto,
parece que no delinquio» (AGN 1789: 5). Se comprueba asi que ni hubo
pacto ni invocacién herética, comprobandose, finalmente, que todo fue
urdido por su confesor Vazquez.

En difa 10 de diciembre de 1789, se interrogd a don Angel
Viazquez. El confesor declara que en el tiempo que fue confesor, toméd
apuntes de los pasajes de la vida de la referida Loria, «relacionada los
favores, visitas, apariciones de christo, y de su madre, que le contaba su
confesada a la que dirigia segun las instrucciones, y doctrina que en dichas
visitas recibfa» (AGN 1789: 67). En cada uno de los capitulos del libro
escrito por el confesor, éste indica creer en los prodigios acaecidos en el
tiempo de su direccién.

En conclusion, ella sélo obedeci6 los consejos de su confesor:
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Que toda la culpa de esta rea consiste en haber sido
engafiada y que no prueba lo contrario la fuga que hizo del
depésito de esta ciudad, pues no la perpetré por temor de
algin castigo que ella jamas ha expresado, sino en
continuacién de sus mismas inculpables invenciones para irse

a presentar al diocesano de Puebla (AGN 1789: 300).

El documento concluye que con todo lo presentado no se le
puede acusar o declarar como una: hereje formal, apdstata, sacrilega con
pacto diabdlico; ni se le puede aplicar la excomunién mayort, por lo tanto
se seflala que bastarfan para este caso las reflexiones que se han asentado y
ademas se al ser considera una mujer miserable es digna de compasion.
Asi pues, libre de herejia formal o apostasia puede decirse que ha errado
por su simplicidad e ignorancia, asienta el documento.

Se le otorgd como su defensor al abogado don José Antonio
Tirado y Priego. Leidas las confesiones y las acusaciones de Maria
Cayetana Loria y lo que ella ha referido, se recomendé a Marfa lo que
convenia para el descargo de su conciencia, decir y confesar la verdad sin
levantar falso testimonio y si era culpada pedir penitencia porque con esto
se le darfa misericordia.

Consideraciones Finales

Se debe sefialar que los casos analizados ejemplifican acciones que fueron
consideras incorrectas por parte de la iglesia, y que dichos actos colocaron
a las mujeres acusadas en un escenario de alteridad u otredad donde sus
picardias, valentias e ingenio pudieron burlar por momentos a la autoridad
ademas ellas mismas se otorgan fuerza a través de sus actos, por ejemplo,
en el caso llamado la adoracién la mujer es temida o adorada, a quien el
pueblo le rindi6é culto para que los librara del mal. En el segundo caso
tenemos a una mujer que estuvo doblemente sefialada ya que era
prostituta y ademas blasfema y que al embriagarse ella perdia la
compostura y sus expresiones se volvian insultos y burlas que
atemorizaban a las mujeres del recogimiento. Y finalmente,
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mencionaremos a la mujer calificada como #usa, quien al sefialar que tenfa
cualidades divinas, la autoridad religiosa se molestd y la refugié en un
recogimiento. Con todo lo anterior se puede indicar que el microuniverso
que crearon y vivieron dichas mujeres de diverso talante les proveyé otra
manera de vida y otro modo de sobrellevar con menos sobresaltos las
situaciones mas adversas de su vida cotidiana.
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11. Alteridad: Educacion



Auntoconcepto docente que expresan
estudiantes del Colegio de Historia, en
sus practicas de ensefianga en el
bachillerato

Edgar Gémez Bonilla

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

La tarea de formar a los historiadores mexicanos por tradicion se sustenta
en la promocién del quehacer histérico alineado a la investigacién, se trata
de asegurar el testimonio del paso del individuo inmerso en su sociedad
para cada una de las épocas que caracterizan el acontecer social. Sin
embargo, en el escenario laboral las oportunidades de contratacién se
alejan del ideal con el que deben desempefarse los profesionales de la
Historia, porque pocos logran incorporarse a la actividad investigadora,
para terminar, ejerciendo la funcién docente la cual requiere una serie de
competencias profesionales que les facilite su participacién en los
escenarios educativos contemporineos. Los historiadores desde el campo
de la ensefianza deben asegurar una actitud de compromiso dirigida hacia
“los otros”, estos es, los estudiantes delimitando asi la construccién de su
propio autoconcepto en la enseflanza para que de forma asertiva proyecte
las bases de actuaciéon «en forma independiente, para tomar decisiones,
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asumir responsabilidades y enfrentar retos [...] con una gran influencia,
tanto en el control emocional, como en la direccién de las conductas de
las personas» (NARANJO M. 2006: 2).

Es necesario identificar en los estudiantes de la Licenciatura en
Historia de la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla (BUAP),
cémo se apropian del autoconcepto de la ensefianza, resultado de la
experiencia que vivieron con la practica docente durante cinco semanas en
el nivel de Educacién Media Superior, en especifico los subsistemas de
Bachilleratos Generales y Bachilleratos Universitarios. Los resultados del
presente estudio permiten analizar: ¢como se ven a si mismos los
estudiantes del Colegio de Historia para caracterizar su perspectiva del
autoconcepto docente a partir de la experiencia de prictica de enseflanza
en las aulas del bachillerato?

Aspectos teoricos del autoconcepto docente

Se identifica que los historiadores ejercen su profesiéon en diversos
ambitos como resultado de un pafs que tiene dificultades para equilibrar su
crecimiento y donde el rubro de la investigaciéon en el campo de las
Humanidades y las Ciencias Sociales es una condicién poco prioritaria,
porque preferentemente se incentivan las areas de la Salud, Ciencias
Exactas e Ingenierfas. Por ello en el escenario laboral una parte
importante de los historiadores que egresan de las aulas universitarias
terminan convirtiéndose en profesores de los niveles de secundaria y
bachillerato, en ocasiones con bases minimas sobre lo que implica el acto
de ensefiar, por lo que tienen dificultades para ejercer la docencia que
deriva en vivencias empiricas y circunstanciales donde educar en valores,
promover las actitudes y formar en una consciencia reflexiva resultan ser
tareas complejas para asegurar la adquisicién de aprendizajes, por lo que:

El profesor de Historia debe reflexionar sobre su papel de
promotor del aprendizaje, porque ademas de fungir como
organizador del conocimiento, es necesario que se
desempefie como un mediador que asegure a los estudiantes
el encuentro con el conocimiento, en el sentido de otientar y
guiar la actividad constructiva de los aprendizajes y
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proporcionar ayuda adecuada a su nivel de habilidad de
dominio con el pensamiento histérico (GOMEZ E. 2018: 18).

El autoconcepto docente en la perspectiva de la ensefianza de la
Historia, se ubica como parte de los procesos cognitivos que el historiador
debe movilizar para realizar una reflexién sobre: ¢como se asume uno
mismo con el rol de profesor?, esto con el propésito de definir a la
docencia a manera de una accién de abordaje con enfoque ecléctico
reflexivo, que al ser componente esencial de la personalidad del
profesional de la ensefianza permite generar cualidades que conllevan a
desarrollar tareas trascendentes que influyen en la formacién de los
estudiantes, estos procesos son importantes porque «median entre los
hechos de instruccién que organizan los profesores y el aprendizaje real
que consiguen los alumnos» (BLUMENFELD P. 2011: 121).

El contexto escolar se comprende desde el proceder del profesor al
considerar las percepciones que tiene de si mismo y, en especifico de su
propia competencia académica, por ello, los aspectos referenciales del
autoconcepto docente se armonizan al conformar los componentes de las
cualidades en la ejecucién del trabajo de la ensefianza, la aprobacién y el
aprecio de los pares y alumnos, porque son constructos que se conceden
de acuerdo a las diversas situaciones a las que se enfrenta cada persona en
su vida diaria. Por ello, es tarea de los educadores garantizar en el salén de
clases el «ser solidarios, recuperando el bienestar de la comunidad, la
alegria de adorar a aquel que nos salva y defiende nuestros valores»
(CYRULNIK B. 2016: 221).

El autoconcepto docente se construye a partir de lo que los otros
consideran debe ser el papel a ejercer en el escenario escolar, por lo que,
las condiciones en las que se desarrolla el trabajo de la ensefianza, la
creatividad y los limites de accién inciden en el desempefio de los
profesores, al presentarse una relacién significativa entre el
reconocimiento y el bien académico, que se presenta cuando los
profesores evidencian cualidades de interaccién con sus estudiantes en el
aula, al proyectar su formacién académica basada en los principios del
compromiso, la cordialidad, la honestidad, la afectividad, el respeto y la
disponibilidad para generar un ambiente de libertad en el aula, que
permite propiciar espacios de oportunidad escolar, por lo que:
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interesa reconocer, especialmente, cémo podemos alentar la
convivencia y lograr que las vivencias cotidianas en las
escuelas se transformen en espacios formativos para los
estudiantes. Se trata de reflexionar sobre como favorecer en
las instituciones educativas el placer de compartir el espacio
del estudio y del entretenimiento. Esta preocupacién no
surge espontineamente, asi como tampoco es una
preocupacién mas. Parte en cambio del reconocimiento de
que la escuela no debe ni puede abandonar el lugar de la
formacién en el respeto entre los distintos actores del
sistema educativo para una buena convivencia (LITWIN E.
2019: 58).

Los profesores que motivan respetan y aceptan a los demas
generan un rendimiento favorable en la formacién académica de los
alumnos. El profesor ademas de incidir en el rendimiento de los
estudiantes en el aula les proyecta su esencia como persona, sus creencias,
sentimientos y satisfacciones. El autoconcepto docente, al relacionarse
especificamente con el desempefio favorable de los estudiantes en el salén
de clases, incide en sus propias competencias interpersonales, que
finalmente evidencian lo que piensa de si mismo como docente,
permitiendo reflexionar que desde la ensefianza se

[...] recupera cada dia el sentido de una aventura en la que
se estd activo para desarrollar el sentimiento y el
pensamiento de los alumnos. Asi desaparece el tedio y el
aburrimiento y entonces se encuentra la libertad de expresar
en clase algo que se valora mucho: los contenidos de una
materia estudiada y no sélo para el propio saber personal,
sino también porque es importante comunicarla (ESTEVE J.
M. 2010: 65).

Se debe asegurar un favorable dominio de autoconocimiento, por
parte del profesor, que le facilite su actuacién en el saléon de clases, para
ser modelo a seguir de forma confiable por los estudiantes, al afirmar una
relacién que se sustenta en la confianza, por ambientar los escenarios de
aprendizaje significativo que fortalece la autoimagen del alumno como
persona de valor, por ser parte de un proceso educativo que es: «una
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modificacién completiva del ser humano en cuanto que autoconstruye su
autopersonalidad, esta modificacién es un mejoramiento, una evolucién y
una plenitud» (FERMOSO P. 2016: 214). El profesor representa una
influencia importante en la vida y en el desarrollo de los alumnos pues en
su proceso formativo se involucran emociones y actitudes que contribuyen
a la construccién del autoconocimiento que les permite mejorar su
desempefio como estudiantes y estimular su desarrollo personal,
modificando los paradigmas de transmisién por transformaciéon de los
saberes, para:

generar un conocimiento que lejos de imponer restricciones
mecanicistas al desarrollo de la prictica educativa, debe
emerger de ella atil y comprensiva para facilitar su
transformacién. Al mismo tiempo, y al pretender el
desarrollo de un conocimiento reflexivo, se propone evitar
el caracter reproductor, acritico y conservador del enfoque
tradicional sobre la prictica (GIMENO J. — PEREZ A. 2010:
413).

Los estudiantes de la Licenciatura en Historia de la BUAP al realizar
la practica docente se encuentran con un proceso de experiencia donde
deben lograr el equilibrio entre los saberes te6rico-metodologicos que les
proporciona la disciplina histérica y las responsabilidades que implica
llevar a cabo la labor de la enseflanza. La forma en que se mira y percibe el
historiador que ensefia estd presente todo el tiempo en las aulas y por lo
tanto tiene una influencia en los aprendizajes que adquieren los estudiantes
de bachillerato.

Metodologia

La presente investigacién se ubica en la perspectiva del método mixto,
como combinacién de los paradigmas de investigacion: cuantitativo y
cualitativo, que se caracteriza por proyectar la estrategia explicativa-
secuencial (CRESWELL J. ez a/. 2003), que deriva en la recopilacién y analisis
de datos numéricos seguido de una recopilaciéon y analisis de datos desde
el discurso, con el apoyo de fuentes estadisticas, verbales, textuales,
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visuales, simbélicas y de otras clases para entender los problemas que se
presentan en la ciencia educativa (HERNANDEZ R. ¢z a/. 2014: 534).

La investigacién es cuantitativa, descriptiva, no experimental-
transversal, porque busca especificar las propiedades, las caracteristicas y
perfiles de los estudiantes practicantes del Colegio de Historia en su rol de
profesores de bachillerato, con el propésito de medir, evaluar y recopilar
datos sobre diversos conceptos —variables de estudio— del fenémeno a
investigar. Es cualitativa basada en el estudio de casos, con la finalidad de
recuperar el autoconcepto docente que construyen los alumnos de
Historia desde su practica, para que desde la recuperacién del discurso se
privilegien las fuentes cualitativas y posicionar asi a la investigacién en un
marco transformador. El estudio de caso es:

algo especial que se ha de estudiar, un alumno, una clase,
una comisién, un programa quizd, [...]. Probablemente, el
caso que se va a estudiar tendrd problemas y relaciones, y es
posible que en su informe aparezcan aspectos, pero el caso
es una entidad. En cierto modo, tiene una vida unica. Es
algo que no entendemos suficientemente, que queremos
comprender y, por consiguiente, hacemos un estudio del
caso (STAKE R. 1999: 111).

Sujetos

En el estudio cuantitativo participan 19 estudiantes del noveno
cuatrimestre de la Generacion 2015 que cursaron la asignatura Prictica
docente del 5 de agosto al 2 de diciembre de 2019. La edad promedio del
grupo es de 22.7 afios, y el ejercicio por ser una muestra no probabilistica
cuenta con la participacién de 12 mujeres (63%) y 7 hombres (37%).

En la parte cualitativa se seleccionan a los estudiantes del Colegio
de Historia, que evidencian en sus opiniones la pertinencia sobre los
aprendizajes obtenidos y la experiencia significativa que representa la
practica docente en su formaciéon profesional. Derivado del diagnéstico
cuantitativo, se entrevista a siete practicantes que muestran un
escalamiento actitudinal del autoconocimiento como «importante» (véase
tabla 1).
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Tabla 1. Ficha informativa entrevistados (estudiantes practicantes)

ing)(frilfzte :net(;lelji:tz Edad  Género Lugar de la practica
1HISF 07/09/2019 21 Femenino Preparatoria BUAP
2HISM 08/09/2019 21 Masculino  Preparatoria BUAP
3HISF 08/09/2019 24 Femenino Bachillerato General
4HISF 10/09/2019 22 Femenino Bachillerato General
5HISM 30/09/2019 24 Masculino  Preparatoria BUAP
6HISF 01/09/2019 23 Femenino Preparatoria BUAP
7HISM 09/09/2019 22 Masculino  Bachillerato General

Fuente: Elaboracién propia.

Instrumentos

En la instrumentacion de la seccidén cuantitativa, se emplea una encuesta
basada en la Escala Likert para medir la percepcién de si mismos como
profesores, y que se plasma en el ejercicio como el autoconcepto docente
de los estudiantes practicantes del COHIS en el bachillerato. La encuesta
consta de 23 indicadores agrupados en cuatro variables de estudio:

a)  Autorregula cognitivamente su saber disciplinario, que se integra de seis
indicadores: 1. Destacas los aspectos claves de los temas historicos, 2.
Dominas metodolégicamente la disciplina histérica, 3. Integras los
dominios teéricos y practicos de la enseflanza con el conocimiento
histérico, 4. Presentas con claridad los conceptos histéricos, 5.
Redactas preguntas que se enuncian a los alumnos con sentido
reflexivo y argumentativo y 6. Utilizas actividades de interrogatorio y
discusién cuando se expone el contenido histérico especifico.

b)  Maneja informacion de cardcter diddctico, compuesta por cinco indicadores:
1. Manejas recursos y material didactico para generar el interés de los
estudiantes en la clase, 2. Modificas permanentemente las actividades
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d)

de aprendizaje para atraer la atencién de los estudiantes, 3. Movilizas
actividades grupales que propician el trabajo colaborativo en el
grupo, 4. Organizas los temas de forma que los contenidos
especificos aseguren una secuencia y 5. Utilizas mapas, organizadores
graficos e imagenes para darle el cardcter visual a cada una de sus
clases.

Aprende del  contexto escolar autdnomamente, conformada por seis
indicadores: 1. Aseguras la participacién e interés de los estudiantes
para aprender de la Historia, 2. Ensefias a la disciplina histérica por
transferencia y a partir de ejemplos de la vida cotidiana para la
resolucién de problemas, 3. Interactias frecuentemente con los
estudiantes en el salén de clases, 4. Manejas un léxico diverso y
atiendes el volumen de voz al explicar los acontecimientos histéricos,
5. Relacionas los contenidos histéricos con el contexto cultural,
social, ideoldgico, politico y econémico de los estudiantes y ©.
Suscitas que los estudiantes trabajen en formar colaborativa para que
socialicen sus aprendizajes en el aula.

Profesionaliza estratégicamente la enseiianza de la Historia, que agrupa seis
indicadores: 1. Coordinas las actividades de aprendizaje para contar
con la seguridad de que los estudiantes aprenden en el saléon de
clases, 2. Demuestras certeza y te autodeterminas a ti mismo para
alcanzar el dominio de la exposicién al presentar los contenidos en la
asignatura de Historia, 3. Favoreces la expresion, comunicacién y
sintesis para propiciar el analisis histérico, 4. Presentas ejercicios
donde los estudiantes evidencian que construyen los saberes
histéricos, 5. Solicitas a los estudiantes que piensen en probables
relaciones de los contenidos histéricos abordados en el aula con su
realidad cotidiana y 6. Tienes seguridad en las actividades que planea
y disefla para favorecer el aprendizaje histérico.

Para la parte cualitativa entre el 7 y el 30 de septiembre de 2019, se

aplica una entrevista semiestructurada con la finalidad de descubrir desde
el discurso las caracteristicas del autoconcepto docente por el estudiante
de la Licenciatura en Historia en el contexto de la ensefianza en el
Bachillerato. A los informantes en la entrevista se les solicita argumentar
sobre el reconocimiento de sus avances en la ensefianza, a partir de las
categorias de estudio: Autorregula cognitivamente su saber disciplinario, maneja
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informacidn de cardcter diddctico, Aprende del contexto escolar antdnomamente,
Profesionaliza estratégicamente la enseiianza de la Historia, que se convierten en
las siguientes preguntas:

1. ¢Cual es la funcién protagonista que asumes en la practica
docente al impartir las asignaturas de Historia en el nivel medio
superior?

2. ¢Coémo aseguras que el educando en el bachillerato es el centro de
la tarea educativa otorgandole el protagonismo que merece, y en
tu caso por ser el historiador enseflante el que favorece los
aprendizajes historicos significativos?

3. ¢Cuales son los contextos y necesidades concretas que identificas
en la enseflanza de la disciplina a partir de los principios del
compromiso y la responsabilidad?

4. ¢Cuales aspectos del curso de Practica docente consideras que
favorecen el reconocimiento y desarrollo humano de tu perfil
profesional en la enseflanza de la Historia?

Procedimientos

La investigacion se sustenta metodologicamente en la triangulacién de
datos concurrente, porque se utilizaron dos métodos: el transversal
cuantitativo y el estudio de caso cualitativo, con el propédsito de confirmar,
validar y corroborar los hallazgos en el estudio del autoconcepto
docente. La recopilacion de datos es concurrente, porque tiene como
finalidad que ambos métodos se utilicen para superar una debilidad al usar
un método con las fortalezas del otro, la triangulacién evidencia su
pertinencia desde el manejo de las fuentes e instrumentos basados en el
cuestionario, la entrevista y el balance teérico que proporciona la revisién
de literatura, por lo tanto, la concurrencia se implementa con el propésito

de:

Confirmar o corroborar resultados y efectuar validacién
cruzada entre datos cuantitativos y cualitativos, asi como
aprovechar las ventajas de cada método y minimizar sus
debilidades. Puede ocurritr que no se presente la
confirmacién o corroboracién. De manera simultinea se
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recolectan y analizan datos cuantitativos y cualitativos sobre
el problema de investigacién aproximadamente en el mismo
tiempo. Durante la interpretacion y la discusion se terminan
de explicar las dos clases de resultados, y generalmente se
efectian comparaciones de las bases de datos (HERNANDEZ
R. ¢t al. 2014: 557).

Resultados

Apndlisis Cuantitativo

En este apartado se presentan los resultados cuantitativos, a través de la
aplicacién de la encuesta basada en la Escala Likert, por lo que se emplea
un método estadistico descriptivo para medir las variables de estudio:
autorregula cognitivamente su saber disciplinario, maneja informacién de
caracter didactico, aprende del contexto escolar auténomamente y
profesionaliza estratégicamente la enseflanza de la Historia. Las variables
se muestran en la grafica 1 en la que se comparan con los valores de las
medias porcentuales sobre cémo los practicantes se ven a si mismos.

Gridfica 1. Autoconcepto docente por los practicantes de la Licenciatura en Historia
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En la grafica 1, se presenta como resultado de las medias
porcentuales en las variables aprende del contexto escolar (3.2) 'y manejo de
informacion de cardcter diddctico (3.1), una tendencia altamente satisfactoria
con respecto a la funcién que consideran los estudiantes practicantes
desempefian en el rol de profesores en el bachillerato, desde la perspectiva
de su autoconocimiento docente, lo que conlleva a que afirmen con
seguridad que cuentan con una cantidad suficiente de atributos que los
distinguen como profesores que imparten las asignaturas de Historia.
También, sefialan una serie de indicadores que no figuran en su practica
docente, por lo que se deben desarrollar planes de acciéon para su posible
implementacién que permita manejar recursos y material didactico para
captar el interés de los alumnos del nivel medio superior, modificar
permanentemente las estrategias didacticas para atraer la atencién y
compromiso por aprender de la Historia.

Como acciones medianamente desarrolladas en su desempefio
académico de acuerdo con la perspectiva de autoconcepto docente, se
identifican entre los estudiantes de la Licenciatura en Historia las vatiables
de estudio: awtorregula cognitivamente su saber disciplinario con una media
porcentual de 3.0 y profesionaliza estratégicamente la ensefianza de la Historia con
una media porcentual de 2.9, con lo que se evidencia que cuentan con una
cantidad limitada de atributos en la ensefianza.

A los practicantes en las aulas del bachillerato les hizo falta
escuchar y dialogar con sus compafieros de la asignatura de Practica
docente, para identificar las experiencias vividas y desarrollar planes de
accion que fortalecieran la integracion de los dominios tedrico-practicos
de la ensefianza con el conocimiento histérico, basados en la coordinacién
de las actividades de aprendizaje para pensar en las posibles relaciones de
los contenidos de las materias de Historia en el bachillerato con la realidad
cotidiana, asf como, la planeacién de recursos diddcticos relevantes para
favorecer el aprendizaje.

Con los resultados anteriores se puede afirmar que los estudiantes
del Colegio de Historia modifican su percepciéon de si mismos como
profesores una vez que realizan la practica docente en las aulas del
bachillerato, y construyen una perspectiva ecléctica reflexiva del
autoconcepto docente con caracter profesional ético y responsable.
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Abndlisis cualitativo

El autoconcepto docente del estudiante de la Licenciatura en Historia en
los contextos de ensefianza en el bachillerato, en su fase de inmersion en
el campo determina como categorias de estudio: Autorregula cognitivamente su
saber disciplinario, Maneja informacion de cardcter diddctico, Aprende del contexto
escolar antdnomamente y Profesionaliza estratégicamente la ensefianza de la Historia,
que derivan en las unidades de analisis de la disciplina, la didactica, el
contexto y las estrategias.

La codificacién del instrumento basado en la entrevista
semiestructurada se realiz6 a siete estudiantes practicantes, con una
duracién aproximada de 15 minutos cada una. La aplicaciéon del
instrumento tiene como finalidad reconocer el autoconcepto docente por
parte de los practicantes sobre el desarrollo de sus clases en el bachillerato
en alineamiento con el discurso del historiador en formacién. En la
descripcién de las respuestas generadas se asegura el principio de la
confidencialidad, sustituyendo el nombre completo de los participantes y
asignando un cédigo de informante (véase tabla 1), con respecto a la
entrevista se busca que las preguntas permitan recuperar las opiniones y
perspectivas sobre la forma en cémo se autoconciben los futuros
historiadores en su rol de profesores.

Con respecto a la pregunta 1. ¢Cual es la funcién protagonista que
asumes en la practica docente al impartir las asignaturas de Historia en el
nivel medio superior? se identifica que en cada uno de los semestres y
grupos donde se imparten las asignaturas de Historia de México o Historia
Universal, los practicantes asumen actitudes de confianza y seguridad por
contar con el dominio de la disciplina histérica que:

representa la materia de la ensefianza, donde se comprende
que es necesario tener las bases pedagdgicas para difundir el
conocimiento histérico, aunque la pieza medular queda
configurada por el saber cognitivo. Los conocimientos
disciplinarios permiten manejar métodos, dimensionar
debates y aplicaciones especificas, asi como establecer los
aspectos metodologicos y técnicos presentes en la Historia,
basados en la intervencién del profesor en el aula, al
concretar la alineacién curricular de la teotfa de la Historia y
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las corrientes historiograficas con los contenidos centrales y
especificos que se pretenden enseflar (GOMEZ E. 2018: 19).

El autoconcepto docente desde el manejo de los contenidos
histéricos permite autorregular cognitivamente su saber disciplinario
porque es el objeto fundamental de su ensefianza al dominar los
constructos de la temporalidad, la espacialidad, la promocién de la
conciencia histérica, la causalidad y la preteridad (véase red semantica 1).

Red semdntica 1. Autoconcepto autorregula cognitivamente su saber disciplinario
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@ - / Agentes activos sociales
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Conciencia historica = ~~===-—_____ *@ . Ot .
. uncion protagonista Explicacio flui
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) b 4
Interaccion con los alumnos -
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Qo'a—" ‘@
Aprendizaje historico Trabajo en el aula Tarea educativa Interés de los estudiantes

Fuente: Elaboraciéon propia

Como caracteristicas del autoconcepto docente los estudiantes de la
Licenciatura en Historia desde la autorregulacion del saber disciplinario
destacan que: «la disciplina representa la materia de la ensefianza, donde se
comprende que es necesatio tener las bases pedagogicas para difundir el
conocimiento histéricon (GOMEZ E. 2018: 19), que se constituye desde la
promocién de la conciencia histérica, la cual tiene una influencia en el
presente y en la funcién protagonista de los estudiantes en el bachillerato
por ser agentes activos sociales, porque se busca:

[...] Lograr que mis alumnos adquieran la conciencia

histérica y su responsabilidad como futuros agentes activos
en la sociedad, somos el resultado de decisiones y acciones
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tomadas por personas que no conocimos y que N0 N0S
conocieron pero que influyen en nuestro presente (2ZHISM).
[...] Realizar estrategias que permitan la reflexién del
alumno siendo conscientes de la herencia cultural que
poseen y con la que conviven cotidianamente (SHISM).

[...] Acercar a los alumnos a la Historia desde otra
perspectiva, en donde logren comprender su importancia y
las maneras en que pueden aplicar los conocimientos

aprendidos en su vida (7HIS).

La segunda pregunta que se plantea a los informantes es la que hace
referencia a ¢cémo aseguras que el educando en el bachillerato es el centro
de la tarea educativa otorgandole el protagonismo que merece, y en tu
caso por ser el historiador enseflante el que favorece los aprendizajes
histéricos significativos? La pregunta reporta informacién relevante y
significativa sobre el autoconcepto docente basado en el manejo de
informacién de caricter didactico (véase red semantica 2).

Red semdntica 2. Autoconcepto manejo informacion de cardcter diddctico
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Resulta importante hallar cémo para el dominio de los
conocimientos didacticos los practicantes de la Licenciatura de Historia
desde la asignatura de Practica Docente regulan su constructo de trabajo
en el aula al considerar a la responsabilidad como principio distinguido de
la actuacién del historiador enseflante en el aula, con respecto a su tarea
educativa para propiciar el interés de los estudiantes que les permite
pensar historicamente y alcanzar la anhelada conciencia social. Se visualiza
que la clave para traducir el dominio didactico de la Historia se sustenta en
que el profesor practicante asegura en el salén de clases la interaccién
permanente con sus alumnos, porque al explicar los contenidos de la
asignatura con fluidez puede captar el interés y propiciar en ellos el
aprendizaje histérico, como sefialan los informantes:

[...] Considero de vital importancia la interaccién con los
alumnos del bachillerato y la motivaciéon hacia estos para
que reflexionen la historia, que es parte de las tareas
importantes del historiador, pues el conocimiento debe ser
difundido y asimilado por la sociedad para hacerla
conocedora de sus derechos y también responsable en una
sociedad democratica (SHISM).

[...] La empatia con el alumno a través de su proceso de
aprendizaje, el contexto en el espacio —salén de clases— para
poner en practica lo aprendido y que es compartido, asi
como la disposicién a obtener conocimientos y experiencias
de los alumnos y del entorno, me hacen comprender mejor
el trabajo profesional que soy capaz de ejercer. (GHISF).

La tercera pregunta solicita a los practicantes de la carrera de
Historia que expliquen ¢cudles son los contextos y necesidades concretas
que identificas en la enseflanza de la disciplina a partir de los principios del
compromiso y la responsabilidad? Las respuestas permiten sefialar las
condiciones y situaciones notables con los que se lleva a cabo la labor de
ensefianza en el bachillerato, de manera concreta en el contexto escolar del
aula (véase red semantica 3).
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Red semdntica 3. Autoconcepto aprende del contexcto escolar auntinomamente
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Fuente: Elaboracion propia

La comprensién del contexto educativo y la identificacién de
necesidades concretas que evidencian los alumnos en el bachillerato con
respecto a aprender de la Historia, sefialan que el profesor debe asegurar
desde el aula la apertura de opiniones como condicién relevante del
trabajo docente, para propiciar asi el interés de los alumnos que les
permite visualizarse como parte de una sociedad histérica que cumple una
funcién protagonista con influencia en el presente basada en la conciencia

y participacién responsable desde lo social. El profesor de Historia en el
escenario escolar debe hacer saber al alumno, que

[...] es parte importante de la sociedad que se representa en
un contexto, haciendo accesibles y comprensibles los
contenidos abordados (1HISF).

[...] comprende que forma parte de los procesos historicos
que observamos y analizamos en clase y como profesor la
manera que se presentan y analizan los contenidos
haciéndolos digeribles a todos los alumnos (2ZHISM).
[...] investiga, pero al mismo tiempo relaciona sus
contenidos con la vida cotidiana e intereses para que
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encuentre un sentido en la ensefianza de la Historia
(5HISM).

Para empezar a hacer distinguible el caracter de profesionalizacién
desde la Docencia en la Historia a los profesores practicantes se les
pregunt6 sobre: ¢Cudles aspectos del curso de Practica docente consideras
que favorecen el reconocimiento y desarrollo humano de tu perfil
profesional en la ensefianza de la Historia? Con este dltimo constructo se
identifican situaciones clave sobre cémo los practicantes generan
estrategias propias para alcanzar la habilitacién en la actividad docente
(véase red semantica 4).

Red semdntica 4. Autoconcepto profesionaliza estratégicamente la enseiianza
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Fuente: Elaboracion propia

El dominio de los contenidos histéricos por el estudiante
practicante, seflala el caricter importante de la funcién de
profesionalizacién en la ensefianza, las cuales se sustentan en el principio
de la responsabilidad, las experiencias, la practica y el perfil docente. En su
conjunto cada uno de estos referentes permiten que el practicante en el
aula asegure la adquisicién de los aprendizajes histéricos de los alumnos
en el bachillerato, al promover su conciencia social y funcién protagonista
en el presente. Como aspectos favorecedores de los conocimientos
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estratégicos que llevan a la profesionalizacién de la enseflanza los
informantes sefialan que en los educandos se deben:

[...] Generar el interés por la Historia, para que comprendan
la relacién que tienen con su contexto (4HISF).

[...] Otientar en la preparacién del trabajo y las practicas
con base en las necesidades particulares del grupo, asi como,
la empatia en el ritmo de aprendizaje de cada alumno
(GHISF).

[...] Cambiar la forma en cémo se imparte la historia, al
buscar nuevos modelos para asegurar la comprension de los
alumnos, con el propésito de que logren comprender la
importancia de esta materia en su vida y entiendan que
pueden aplicar dichos conocimientos en su vida cotidiana en
diferentes maneras (7THISH).

Finalmente se identifica que el autoconcepto docente que asumen
los estudiantes practicantes del COHIS, cuenta con un referente ecléctico
reflexivo que articula cuatro saberes técnicos basados en los
conocimientos disciplinarios, conocimientos didacticos, conocimientos
contextuales y conocimientos estratégicos (véase red semantica 5).

Resulta relevante que los estudiantes practicantes del COHIS
«saben» que, para impartir una asignatura de Historia en el bachillerato,
deben conocer y dominar los saberes de la disciplina, pero ademads contar
con una serie de herramientas pedagogicas que les permiten participar y
desempefiarse de forma profesional en el salén de clases. Los informantes
proporcionan estas argumentaciones desde sus propias opiniones y
perspectivas, por lo que se puede afirmar que: Los estudiantes practicantes
de la licenciatura consideran que el autoconcepto docente articula los
dominios disciplinares, pedagdgicos, contextuales y estratégicos que les
permiten tener mas oportunidades en la tarea de la enseflanza de la
Historia y asegurar los aprendizajes que conllevan a la formacién de
ciudadanos mexicanos con una conciencia social ética y responsable.
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Red semdntica 5. Autoconcepto docente por estudiantes practicantes del COHIS
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Fuente: Elaboracién propia




Consideraciones finales

La ensefianza de la Historia en la Educacién Media Superior requiere de
un importante compromiso por parte de los profesores responsables de
impartirla, por el fundamento que representan para formar en los
estudiantes la conciencia social que les permite participar con
responsabilidad social en el presente, por ello, el docente de Historia debe
aprender a considerar las inquietudes que manifiestan los jévenes
bachilleres, porque hay que escuchar sus opiniones y valorarlas para
establecer los mecanismos que permiten mejorar su perfil educativo. Las
reflexiones sobre el autoconcepto docente que asumen los estudiantes
practicantes del Colegio en Historia en el nivel de bachillerato, desde el
estudio de casos ademas de explicar, permite comprender los hechos en la
enseflanza, porque puede:

arrojar luz sobre la realidad que estamos estudiando y
favorecer nuestra comprensién. En otras palabras, podemos
decir que, aunque los documentos personales resultan
ciertamente  inadecuados  para la  descripcion y
probablemente también para la explicacién de los
fenémenos  sociales, pueden ofrecer  aportaciones
fundamentales para su interpretacién (CORBETTA P. 2007:
402).

Desde el autoconcepto docente, se sefiala que los estudiantes de la
Licenciatura en Historia se sienten autorrealizados, cuando algunos
seflalan que la enseflanza «los hace sentir bien consigo mismos», sobre
todo en las labores de interaccién con sus alumnos, porque consideran
que es importante mantener una relacién cordial entre ellos. Un hallazgo
notable es que «se muestran seguros de si mismos» a pesar de contar con
poca experiencia en la docencia. Con respecto a los aprendizajes, los
practicantes encuestados sefialan que les satisface el nivel de logro y
avance que ubican en los alumnos de bachillerato en el dominio de los
contenidos histéricos.

Por otra parte, los practicantes una vez que imparten sus clases,
hacen a un lado los temores e inquictudes para enfrentar los riesgos y
tomar las iniciativas que les permiten ejecutar una clase pertinente desde
los contextos de la diversidad, al comprender que el autoconcepto docente
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parte de que «todos somos diferentes y por tanto debe permitirse el
explorar los intereses de cada individuo. Si no es as{ siempre serd un
desarrollo y una autoestima mermada al no haber podido responder a lo
que necesitaba e interesaba» (CARNEROS S. — MURILLO F. 2017: 138).

Los estudiantes del Colegio de Historia, en sus respuestas
plantean como reto el romper con la ensefianza tradicional de la Historia,
para hacer las cosas desde otro enfoque que facilite un mejor aprendizaje
en los alumnos y de la misma manera fortalecer su propio hacer en las
aulas. Tal situacién permite afirmar que: los practicantes se perciben asi
mismos como personajes responsables de su formaciéon, compromiso y
percepcion de personas sensibles en la labor docente.

Para la generaciéon de ambientes de aprendizaje que propician la
convivencia, los practicantes consideran que la relacién con los alumnos es
muy importante, por lo que describen que ésta deber ser buena, de mayor
cercanfa, confianza y acompafiamiento en las actividades, porque sin
perder su autoridad, pueden brindar cordialidad y asistencia a los
discentes. Queda pendiente por estudiar los efectos que puede generar el
autoconcepto docente en el rendimiento académico de los estudiantes de
bachillerato.
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Desde el paradigma virtual humanista:
Andlisis de la relacion entre mundo
virtual y actores participantes del
proceso educativo

Maria Bernarda Gonzilez Pérez!
Yadira Cacho Avendafio®

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

Introduccion

La teorfa hilemérfica de Aristételes (LARROYO F. 1964: 168) habla de la
sustancia como lo que es capaz de existir por si solo, un ser independiente,
es decir, lo que subyace en algo y por tanto no cambia si no que
permanece, es el ser en si mismo, el auténtico ser; de esta sustancia
emanan accidentes los cuales permiten ser a dicha sustancia lo que es y
ademas cambiar sin dejar de ser aquello que es. La sustancia estd
compuesta de dos elementos que no pueden existir el uno sin el otro,
materia y forma; mientras la materia hace al objeto tangible, la forma lo

! Docente investigadora de la Facultad de Filosoffa y Letras de la BUAP. E-mail:
bernarda_glezperez@yahoo.com.mx
2 Maesttia en Educacion Supetior. E-mail: yca989@gmail.com
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universaliza en la idea. Al abrigo de esta teorfa se puede decir que es la
humanidad, la sustancia que subyace al mundo virtual, siendo esta la
explicaciéon de porqué dicho mundo en cuanto a forma es igual a la del
hombre, por tanto esta dotado de un sin fin de accidentes.

El ser humano proyecta imagenes de lo que €l cree que es el mundo
segin sus experiencias individuales y colectivas, la compatibilidad de esas
imagenes a menudo no es suficiente y crea conflictos de comprension,
tanto en el mundo real como en el mundo virtual. Si partimos del
supuesto que el mundo virtual estd creado a partir de un conjunto de
imagenes del mundo real eso significa o pone en evidencia la falta de
consenso en cuanto a imagenes colectivas, lo cual nos lleva a reflexionar si
realmente existen criterios que nos lleven a construir imagenes que
determinen y consensuen a la sociedad global.

Es entonces el mundo virtual una imagen del hombre que busca
recrearse o comprenderse, si es el caso primero ha logrado su cometido y
puesto en evidencia los accidentes que le permiten ser; en el segundo caso
se puede decir que estd lejos de su mision por ello la necesidad de
observar este mundo desde un punto de vista que permita vislumbrar el
fenémeno en su totalidad o por lo menos en su mayorfa. En este intento
por entender al mundo creado es que surge el Paradigma Virtual el cual
pretende cubrir las carencias de anteriores paradigmas en cuanto a
tecnologia se refiere, dando paso a nuevas teorfas y autores, por ejemplo,
la teorfa de la conectividad de George Siemens y Stephen Downes
(SIEMENS G. — DOWNES S. 2005)3. Si bien es cierto que este paradigma
pretende abordar los aspectos digitales y virtuales que no se abordan en
otros paradigmas educativos, parece dejar de lado la sustancia de la
tecnologfa en este caso y como se menciona lineas arriba al hombre. El
enfoque que parece adecuado, para complementar dicho paradigma segin
lo ya expuesto, es el humanista critico ya que permite observar al hombre
como un ser histérico quien en la medida que desarrolla sus posibilidades
es capaz de crear su entorno y mejorarlo por medio de trabajo intelectual y
fisico. Al analizar al mundo virtual bajo el paradigma virtual y desde el
enfoque humanista critico se podra entender el rol de este en el proceso
educativo y el establecimiento de las relaciones con él.

3 Tomado del sitio web: https://web.archive.otg/web/20091226101627 /http://
www.connectivism.ca/?cat=3
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Mundo virtual

A finales de los afios 90s se gestan diversos cambios sociales, politicos,
econdémicos, cientificos y tecnolégicos, en este ultimo aspecto podemos
hablar de la importancia del internet al convertirse en un recurso civil cuyo
acceso se divulga rapidamente; este hecho causa inquietudes en el ambito
educativo ya que esta popularizacién comienza la reflexién sobre a dénde
irfa el uso de la tecnologia, qué rol cumpliria y cémo afectaria el proceso
de ensefianza—aprendizaje. Estas reflexiones llevaron al nacimiento de un
nuevo paradigma, el virtual, ya que la revolucién que originé la tecnologia
provocé diversas rupturas de pensamientos y acciones.

Para los fines de esta investigacion el paradigma virtual serd
definido como la constante innovacién de los procesos educativos
mediados por la tecnologia, cuyas principales bases tedricas son la teoria
de la conectividad (SIEMENS G. 2005) y la teoria de la hiperconectividad
(REIG D. 2013: 21-45). En este paradigma el individuo es visto como un
ser integro cuyas capacidades son potenciadas por medio del empleo de lo
virtual como herramienta. Justamente esta vision de la tecnologia como
herramienta es la que permite que el enfoque a seguir en esta investigacion
a partir de este paradigma sea el humanista critico, ya que se enaltece el
impetu de la critica, lo que permite al hombre descubrir cuiles son las
razones que lo llevan a actuar en determinadas formas, pero sobre todo a
perfeccionar su actuar, en este caso respecto a la tecnologfa.

Inicialmente se comprende que el objetivo principal de la tecnologia
es transformar el entorno humano en beneficio del mismo; se busca
entonces configurar y mejorar el mundo fisico a través del mundo virtual,
sin embargo, pareciera un objetivo distante y utépico ya que no se
comprende la estructura y el funcionamiento de este nuevo mundo. En
este momento es conveniente hacer referencia a la teorfa de la evolucién
panossoica que propuso el filésofo checo Radovan Richta (SCHOJET M,
1998:129) esto con el fin de conocer cémo se llegd a la formacién del
mundo virtual y tal vez al identificar este proceso se comprenda mejor el
funcionamiento de este nuevo mundo. Richta habla de tres momentos o
etapas en el proceso evolutivo de la tecnologia, el momento de las
herramientas, el de la maquina y el de la automatizacién. En la etapa de las
herramientas el hombre crea objetos que le permiten cubrir sus
necesidades basicas, tales como la supervivencia, esto es la recoleccion de
comida; la fuerza que impulsaba estos objetos era la del mismo hombre,
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pero no por esto no cumplia con su objetivo de facilitar la vida humana,
mas tarde la fuerza provenia de animales por lo cual la recoleccién de
alimentos se potencié de manera significativa. En la etapa de la maquina
es ella misma la que sustituye la fuerza del hombre y la fuerza animal,
necesitando simplemente de un operador que supervise la funcién que
realiza. En la etapa de la automatizacién el control de hombre sobre la
maquina es sustituido por un algoritmo pre concebido que permite su
funcionamiento 6ptimo, pero no interprete equivocadamente por esta
caracteristica que el hombre queda relevado de toda funcién ya que es en
este momento que el hombre juega un papel crucial. En la primera y
segunda etapa se prepondera la fuerza en este caso del hombre, mientras
que en la tercera etapa lo que adquiere mayor valor es la razén del hombre
mismo.

Descartes (DESCARTES R. 1637: 06) plantea que conocemos las
cosas través de la razén y es justamente ella la que lleva al hombre a
entender su contexto y muchas veces a recrearlo, como en este caso el
funcionamiento del mundo virtual el cual trabaja a partir de redes sociales
donde cada individuo cumple una funcién determinada y trascendental.
Las redes sociales son definidas como «un conjunto organizado de
personas formado por dos tipos de elementos: seres humanos vy
conexiones entre ellos» (CHRISTAKIS N. - FOWLER J. 2010: 27). Este
concepto vio la luz en 1954 en el articulo «Class and Committees in a
Norwegian Island Parish» publicado por el sociélogo John Barnes en la
revista Relaciones Humanas. En el articulo antes citado Barnes estudia la
organizacién social de una isla Noruega, donde distingue tres campos de
interaccién, el institucional, el econémico y el social. Del analisis de este
ultimo deja entrever las caracteristicas de las actuales redes sociales:

Cooperative activity requires some degree of leadership and
consensus, whether carried out by enduring groups or by
ephemeral groupings of persons linked by a network of social
ties. Let us now consider some of the mechanisms by which
leadership and consensus are obtained in Bremnes social life.
Characteristically a network has no head and, as I have here
used the term, no centre and no boundaries either. It is not a
corporate body, but rather a system of social relations
through which many individuals carry on certain activities
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which are only indirectly coordinated with one another
(BARNES J. 1954: 48-49).

La actividad cooperativa requiere algun grado de liderazgo y
consenso, realizado por grupos duraderos o por efimeras
agrupaciones de personas unidas por una red de lazos
sociales. Déjenos ahora considerar algunos mecanismos por
los cuales el liderazgo y el consenso son obtenidos en la vida
social de Bremnes. Caracteristicamente una red no tiene
ningin nucleo y, como he empleado el término aqui, ningin
centro y ninguna frontera tampoco. Esto no es un cuerpo
corporativo, sino mas bien un sistema de relaciones sociales
por las cuales muchos individuos contindan ciertas
actividades que sélo indirectamente son coordinadas entre
ellas*.

Se puede observar que la sociedad requiere de una organizacion
compleja, es a partir de decisiones individuales que se construye la misma.
Por tanto, cada decision individual afecta la colectiva en mayor o menor
medida, estableciendo asi el funcionamiento de la red social. Manuel
Castells afirma que «Una red es un conjunto de nodos interconectados.
Una red no posee ningun centro, sélo nodos. Los nodos pueden tener
mayor o menor relevancia para el conjunto de la red» (CASTELLS M. 2006:
15). Al no poseer esta red un centro se entiende que la misma es una
unidad compuesta de individuos que realizan aportes en mayor o menor
medida para la constitucion de la unidad. En el articulo «Cuatro grados de
separacién» (BACKSTROM S. ef al. 2012: 53) se expone que cada individuo
estd conectado con otro que no conoce por medio de cuatro
intermediarios, permitiendo as{ estrechar los lazos personales a nivel
mundial, lo que Milgram en 1967 ya postulaba en el experimento del
«Pequefio Mundon.

Se infiere que la construccion de la sociedad es una labor colectiva y
no individual donde las decisiones de los participantes influyen y afectan a
cada uno de los integrantes de esta totalidad, estableciendo diversas
conexiones que favorecen el acercamiento de los individuos, por tanto, la
constituciéon del mundo virtual sigue este mismo principio. As{ se define al

#Traduccion propia.
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mundo virtual como una sociedad global, donde cada individuo cumple
una funcién vital que permite la existencia del mismo, de las decisiones
que tome el integrante en individual y en colectivo depende la continuidad
ademas la mejora de este mundo, siendo de suma importancia la
comunicaciéon entre cada uno de los individuos y sociedades que lo
integran. Se considera ademas que el mundo virtual es una extensién del
mundo real y tal pareciera que uno ya no podria existir o entenderse sin el
otro, lo cual ha llevado a tomar decisiones que permiten la sana
convivencia entre ambos mundos ademds de establecer relaciones
congruentes.

Politicas de integracion

Como es evidente en los ultimos afios la tecnologfa ha crecido a pasos
agigantados, esto aunado a las tendencias actuales en materia educativa en
la época de la globalizacién y la internacionalizacién, es motivo suficiente
para conocer las politicas gestadas en cuanto a educacién y tecnologia se
refiere.

El término Globalizacién se gesta después de la segunda guerra
mundial, impulsado principalmente por la nueva potencia Estados Unidos
de América, puesto que se otorga mayor relevancia a la discusion de
politicas econémicas y sociales. La Globalizacién es la expansién de
relaciones en diferentes esferas a escala planetaria, cuyo principal objetivo
es la extension de las relaciones econémicas y sobre todo su consolidacion
(CABELLO M. 2013: 8). Permitiendo que converjan tecnologias, valores,
ideas y personas; lo que implica dominacién y desigualdad ademas de
interdependencia de paifses. Mientras que la internacionalizacién se puede
definir como la competitividad de mercados (KNIGHT J. 1997: 2).

Con la instaurada idea de la globalizacién y la internacionalizacion
de la educacién, desde la aparicién de las tecnologias, emerge un factor
importante la sociedad del conocimiento que es la capacidad para
identificar, analizar y difundir el conocimiento necesatio para la evolucion
humana:

El conocimiento y la informacién tienen un impacto
considerable en la vida de las personas. Su asociacién,
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especialmente a través de las tecnologias de la informacién y
la comunicacién (TIC), tiene el poder de transformar la
economia y la sociedad. Las sociedades del conocimiento
deben basarse en cuatro pilares: la libertad de expresion, el
acceso universal a la informacién y al conocimiento, el
respeto a la diversidad cultural y lingiifstica, y la educaciéon de
calidad para todos (UNESCO 2018)5.

En cuanto al debate sobre educacién de calidad para todos, los mas
interesados son la Organizacién de las Naciones Unidas para la
Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO) Ozrganizaciéon para la
Cooperacién y el Desarrollo Econémicos (OCDE), Banco Interamericano
de Desarrollo (BID), Comisién Econémica para América Latina y el
Caribe (CEPAL) y Banco Mundial (BM). Estos organismos han generado
diversos acuerdos sobre educacién y el uso de la tecnologia en este
contexto.

La UNESCO por su parte cimenté la importancia sobre la
necesidad de desarrollar la competencia mediatica dada la acelerada
evolucién de la tecnologia; en la declaracién de Griinwald del 22 de enero
de 1982 que fue promulgada por diecinueve naciones presentes en el
Simposio Internacional de la UNESCO (1982) sobre la Ensefianza de los
Medios, que se llevé a cabo en la Republica Federal de Alemania, la
UNESCO reconoce la importancia de la tecnologfa en el mundo y la
necesidad de alfabetizar para el adecuado uso de la misma. A ésta le
siguieron otros eventos; como la conferencia internacional de Toulouse
(1990) puesto que ya en los aflos 90 se hablaba de la necesidad de
promover la educacién para los medios como una manera de construir
ciudadanos criticos y activos, pues ya se vefa que la sociedad se sumergiria
en los medios tanto para trabajar, como para convivir socialmente y se
debfan incluir estos medios en la educacién. Segin, el profesor Costas
Criticos en su texto dice que:

La educacién para los medios debe cambiar de posturas de
oposicién a posturas de desarrollo, del nacimiento de una
nueva nacién al crecimiento y madurez de sus ciudadanos.

5 Tomado del sitio web: https://es.unesco.org/themes/construit-sociedades-del-
conocimiento
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Debemos progresar mas alld de la lectura de los medios para

convertirnos en seres activos con respecto a los medios
(CriTICOS C. 2000: 27).

La educacién para los medios en paises en desarrollo esta dirigida
por las practicas y las directrices de aquellos paises occidentales que
lideran el desarrollo econémico y tecnolégico, a fin de subsanar sus
propios intereses. Por ello la educaciéon para los medios debe «tomar en
cuenta nuestra herencia cultural y politica y que encuentra la forma de
aplicar sus técnicas y procedimientos al analizar los desafios a los que se
enfrenta un pais como el nuestron (CRITICOS C. 2000: 27). Debido a que
los problemas sociales, laborales y educativos, son distintos a los que
enfrentan otros paises, podria ser apropiado empezar a cambiar nuestra
educacion para los medios.

Este cambio y transformacion de paradigma deberfa llevarnos
de un enfoque sistematico a un acercamiento sistémico, de un
examen selectivo de los medios a un examen comprensivo de
los mismos, de un compromiso exclusivo y limitado con los
medios a uno integrado y, por ultimo, pasar de un enfoque
internacional a uno local (CRITICOS C. 2000: 27).

La educaciéon para los medios da a las instituciones educativas y
alumnos la oportunidad de transformarse en personas activas dentro de su
comunidad, ya que eran inactivos socialmente ya fuera por su apatia o por
las restricciones que tenfan para participar fuera de su localidad. Es asi que
la educacién para los medios tiene una gran contribucién en la accién
social, por lo que serfa considerada una extensién de lo que algunos
investigadores tales como Prinsloo y Criticos han llamado alfabetizacion
critica. En el afio 2004 en el encuentro Nuevas ignorancias, nuevas
alfabetizaciones, se cred la asociacion internacional en medios, la creacion de
esta asociacion surge como una necesidad dada la instalacién evidente de
la tecnologfa en la vida cotidiana. «A pesar de la importancia que tienen los
medios en la educacién no existe una conciencia generalizada de la
necesidad de abordar su estudio» (FONTCUBERTA J. 2004: 42). La
educacion en medios debe ser instaurada a todos los niveles educativos ya
que la rapida evolucién de la tecnologia no permite la asimilacién de los
nuevos conocimientos y habilidades que trae consigo.
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El constante desarrollo de las tecnologias crea y mediatiza un
siempre creciente contenido de informacién asi como nuevos espacios en
linea; esto introduce nuevos problemas, retos, y posibilidades en tanto que
el escenario de internet se vaya haciendo mévil, omnipresente y
multiplataforma. La sociedad va tomando mas control sobre el papel que
tiene como creadora de medios y va fortaleciendo su conciencia ctitica
dejando de ser solo consumidores y volviéndose prosumidores de los
mismos. Los medios y las redes sociales van cobrando importancia cada
vez que sirven como nuevas formas de interaccién social, asi como nuevos
derechos y modelos de participacién como ciudadano global en la era
digital. Este desarrollo da lugar a oportunidades y desafios a quienes
buscan desarrollar competencias para que los ciudadanos naveguen de
forma efectiva en los medios y en la informacion.

En 2015 en Incheon, Republica de Corea, se llevé a cabo E/ foro
Mundial sobre la Educacidn en el cual participaron la UNESCO, UNICEF,
BM, UNFPA, PNUD, ONU y ACNUR; ademas de 160 paises. Evento
donde se aprobé la Declaraciéon de Incheon para la Educacién 2030, en la
que se presenta una nueva visiéon de la educacién para los proximos 15
afios, en materia digital, se propuso promover una educacién de calidad e
inclusiva por medio de vias de aprendizaje flexible, por tal motivo el uso
de los recursos digitales y tecnolégicos juegan un papel crucial, ademas de
puntualizar la necesidad del desarrollo de la competencia mediatica en
docentes y alumnos.

José Luis Coraggio (CORAGGIO . 2004: 10-12) puntualiza la
importancia en la corresponsabilidad entre gobernantes, intelectuales y
técnicos nacionales y organismos gubernamentales y civiles; esto con la
finalidad de converger en un sistema articulado de adecuado
funcionamiento, que genere el maximo de beneficios, en este caso en
materia educativa. En México en el sexenio que comprende el periodo
2000 a 2006 se vislumbra una preocupaciéon por la integracion de la
tecnologifa a la educacién, otro momento crucial fue en 2010 cuando
México y la OCDE establecieron un acuerdo de cooperacién para mejorar
la calidad de la educacién donde la tecnologia juega un papel muy
importante.

En el 2012 con la Reforma Educativa se eleva a nivel constitucional
la obligacién del estado por mejorar la calidad y equidad de la educacién;
por tanto, en correspondencia la Ley General de Edncacidn plantea la revision
del Modelo Educativo. El Plan Nacional de Desarrollo (2013) expresa que la
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educacién debe ser de calidad, puesto que esto ayuda al desarrollo integro
de los individuos que conforman la nacién. Para lo cual se plantean cinco
objetivos, de los cuales dos atienden a la integraciéon de la tecnologia que
sonellyb5:

1. Desarrollar el potencial humano de los mexicanos con
educacién de calidad. Para lo cual emplea diversas estrategias
como lo son mejorar la infraestructura y la formacién
docente incorporando nuevas tecnologias y verificando la
pertinencia de los programas de estudio, lo cual dard como
resultado la disminucion de desercidon escolar, todo lo
anterior regulado por un sistema nacional de evaluacion.

5. Hacer del desarrollo cientifico, tecnolégico y la innovacion
pilares para el progreso econémico y social sostenible a través
de inversién capital y humana impulsando as{ el desarrollo y
fortalecimiento de la ciencia y la tecnologia (GOBIERNO
FEDERAL 2013)¢.

Al completar estos objetivos del Plan de Desarrollo Nacional se
cumplen los establecidos en el Programa Sectorial de Edncacion que hace
hincapié en la importancia de la tecnologfa, como lo es el objetivo 6:

6. Impulsar la educacién cientifica y tecnoldgica. En cuanto a
lo que refiere a la educacién cientifica y tecnoldgica hace
referencia a la debilidad de México en la generacién y
practica del conocimiento, por tanto se presenta la Estrategia
Digital Nacional la cual surge como respuesta al Decreto de
Reforma a la Constituciéon Politica de los Estados Unidos
Mexicanos en Materia de Telecomunicaciones y Competencia
Econdmica, la cual establece la calidad y disposicion de las
tecnologfas de la comunicacién y como estrategia para
obtener los beneficios de la tecnologia en los diferentes
sectores que integran al pafs.

¢ Tomado del sitio web: https://www.dof.gob.mx/ nota_detalle_popup.php?rco
digo=5326569
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Esta estrategia surge en respuesta a la necesidad de aprovechar el
potencial de las Tecnologias de la Informacién y Comunicacién (TIC)
como elemento catalizador del desarrollo del pafs. La incorporacion de las
TIC en todos los aspectos de la vida cotidiana de las personas,
organizaciones y el gobierno, tiene multiples beneficios que se traducen en
una mejora en la calidad de vida de las personas. La evidencia empirica ha
mostrado que la digitalizacién impacta en el crecimiento del Producto
Interno Bruto, la creacién de empleos, la innovacién, la transparencia y la
entrega efectiva de servicios publicos, entre otros aspectos (LAGUNES A.
2013: 7).

Dado la preponderante instauracién de la tecnologfa en las
sociedades actuales y la restructuracién que consigo traen al momento de
establecer vinculos econdmicos, politicos, sociales o educativos el
Gobierno Mexicano establece politicas que impulsen el desarrollo de esta
para estimular la tecnologizacién del pafs; lo que se traduce en el marco
educativo como «Transformacién Educativa que fomenta la integracién y
aprovechamiento de las TIC en el proceso educativo para insertar al pafs
en la Sociedad de la Informacién y el Conocimiento» (GOBIERNO
FEDERAL 2013). Para lograr esta transformaciéon se plantean diversos
objetivos:

1. Implementar una politica nacional de adopcién y uso de las TIC en el
proceso de ensefianza — aprendizaje del sistema educativo nacional,
para lo cual se dotard de equipos y conexion a internet para poder asi
integrar al curriculo el uso de las TIC lo cual desarrollara las
habilidades cognitivas y practicas en torno a las mismas.

2. Ampliar la oferta educativa a través de medios digitales, propiciando
el aumento en el nimero de graduados de esta modalidad educativa.

3. Mejorar la gestién educativa mediante el uso de las TIC, a través del
empleo de herramientas tecnolégicas como las bases de datos
virtuales.

4. Implementar una agenda digital de cultura la cual permitira el acceso a
través de la tecnologia al patrimonio cultural de México por medio de
la creacion de plataformas las cuales desarrollaran de manera creativa
e innovadora la cultura.
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La adecuada implementacién de estas politicas en las instituciones
educativas del pafs permitira que este se desarrolle de manera integra en
materia educativa, ya que es de suma importancia que estas medidas se
vean reflejadas en acciones especificas que sélo pueden ser ejecutadas por
docente y alumnos, ademas de otros actores que integran este proceso
como son los administrativos de las instituciones o los mismos padres de
familia. Si bien se han sentado las bases de la integracién de la tecnologia a
la esfera educativa en la accién ha sido un tanto accidentada’.

Inmersion de la educacion en el mundo virtual

Hoy dia existen diversas redes digitales como Blogs, redes sociales o
paginas web las cuales por sus caracteristicas se han instaurado en la
sociedad de forma preponderante en las actividades cotidianas; ya que
permiten la comunicacién e intercambio de informacién de manera
inmediata. Esta nueva forma de comunicacién y de establecimiento de
lazos entre personas, requiere ser analizada para poder asi comprender la
relacién de la tecnologia en la vida del individuo, especificamente en el
ambito educativo, con la finalidad de obtener el miximo beneficio de este
elemento en el proceso de enseflanza-aprendizaje.

Para esta finalidad es necesario entender el entorno actual del uso
de la tecnologfa, la cual es un fenémeno que ha llegado a todos los
ambitos de la sociedad actual, tanto que las revolucionarias formas que
traen consigo estan modificando conductas y reglas sociales en cada uno
de los contextos de la vida diaria. Este hecho es comparable en magnitud a
la Revolucién Industrial ya que «va dejando paso a un mundo de pantallas
conectadas, de conversaciones interminables, de imdgenes y sonidos en
continuo movimiento, de agoras bulliciosas y en apariencia cadticas: la era
de la hiperconectividad.» (REIG D. 2013: 9). Este fenémeno denominado
Hiperconectividad, es la habilidad de las personas para comunicarse a
cualquier hora desde cualquier lugar; cuyo término fue acufiado por los
socidlogos Anabel Quan-Haase y Barry Wellman en 2005 a partir de sus
estudios sobre comunicacién. Indiscutiblemente la tecnologia es la forma

7 A manera de ejemplo se hace referencia a aquellas instituciones que adquieren
nuevas tecnologfas, pero no logran que la comunidad académica y escolar hagan
uso de ellas con fines educativos.
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actual en la que se construye y fortalece la inteligencia sin necesidad de
establecer un contacto cercano con otra petsona, €s por €so que se
convierte en una parte fundamental del proceso educativo, por
consiguiente el aprendiz de hoy no necesita portar enormes mochilas
repletas de libros, libretas y lapiceros, pues todas esas herramientas han
sido facilmente sustituidas por una tablet, incluso por un celular. De la
misma forma que no es necesatio visitar bibliotecas para investigar sobre
algun concepto, puesto que la informacién que necesita esta a la orden de
un comando de voz. Sin embargo existen factores que llevan al fracaso de
la misma en el aula de clases, como lo es el acceso a internet, esto en
relacién a que «la divisoria digital es la separacion que existe entre aquellas
personas que usan Internet como parte de sus actividades diarias, ya sea
por factores econémicos, culturales o tecnolégicos» (ALCALA M. 2017:
408).

La adecuada implementacién de estas politicas en las instituciones
educativas de México permitira que el pafs se desarrolle de manera integra
en materia educativa, ya que es de suma importancia que estas medidas se
vean reflejadas en acciones especificas que sélo pueden ser ejecutadas por
docentes y alumnos ademas de otros actores que integran este proceso
como son los administrativos de las instituciones o los mismos padres de
familia. Si bien se han sentado las bases de la integracién de la tecnologia a
la esfera educativa en la accién ha sido un tanto accidentada.

Competencias y habilidades para el mundo virtual

En el mercado laboral actual es cada vez mas comun solicitar un perfil
tecnologico o digital, aunado al perfil profesional que proporciona la
formacién académica. Dicho perfil hace referencia al 6ptimo manejo y
empleo del mundo virtual y las herramientas que de él derivan. El siglo
XXI ha traido consigo un sin fin de adelantos tecnolégicos que se han
insertado de manera inmediata y preponderante en los diferentes ambitos
de la vida diaria y profesional.

En esta evolucién tecnoldgica la educacién juega un papel muy
importante ya que es ella quien genera estos avances a través del proceso
de ensefianza aprendizaje que fomenta la curiosidad y el interés por
mejorar los aspectos de la vida, sin embargo es también la encargada de
mostrar cudl es la mejor forma de emplear estos avances y no caer asi en
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una involucién generada por la misma evolucién. Es en este momento que
las dudas asaltan las mentes de inquietos docentes y preocupados alumnos
avidos de insertarse al mundo laboral, ¢cuales son las caracteristicas del
perfil tecnolégico? «Qué es un perfil tecnolégico? ¢Cuales son las
competencias y habilidades necesarias a desarrollar para la obtenciéon de
este perfil? ¢En qué momento desarrollatlas? ¢De qué forma? esas y un sin
fin de preguntas mds surgen a medida que la tecnologia avanza. Lo que
hoy funciona mafiana es obsoleto.

Desde hace bastante tiempo se manejan en el campo de la
educacién los conceptos competencias y habilidades, sin embargo, la
reflexién sobre el desarrollo de éstas en cuanto a la tecnologfa es atin poco
consensuado lo que provoca ciertas lagunas en la formaciéon de
estudiantes. Por tal motivo es de vital importancia clarificar cuales son las
competencias necesarias para desarrollar un perfil tecnolégico y digital que
responda a las necesidades del mundo actual.

La UNESCO en el 2011 publicé el libro Alfabetizacién Mediatica e
Informacional Curriculum para profesores, el cual sirve de guia para la
determinacién de las competencias a desarrollar en los perfiles digitales y
virtuales. Considérese que las competencias son un conjunto de
conocimientos, habilidades y destrezas, es decir es el conjunto de
conocimientos adquiridos y llevados a la prictica en determinadas
situaciones (TOBON S. 2005: 17-18).

En concordancia al paradigma virtual visto desde el enfoque
humanista critico, la siguiente tabla muestra las competencias a desarrollar
para lograr el perfil tecnolégico y virtual que es necesario para comprender
el mundo virtual, insertarse en él y modificarlo segun las necesidades del
mundo real.

Perfil Competencia

Tecnolégico Uso y manejo de hardware y software

Conocimiento y manejo de
herramientas virtuales

Gestién de informacion

164



Lenguaje de los medios de
comunicacion

Comunicacion

Virtual Identidad virtual

Ciudadania virtual

Seguridad y proteccion

Libertad de expresion

(Tabla 1. Creacién propia)

Se entiende el perfil tecnolégico como la serie de competencias

necesarias para el uso de la tecnologia, y al perfil virtual como las
competencias necesarias para la inmersién del ser humano en este nuevo
mundo, y se plantea que uno no es complemento del otro y no pueden
verse de forma separada, ya que en conjunto estos petfiles permiten usar
la tecnologia como herramienta en el proceso educativo y comprender que
la razén del hombre es la fuerza que impulsa sus acciones. Asi cada
competencia contenida en la tabla hace referencia a aspectos especificos:

Uso y manejo de hardware y software: son los conocimientos,
necesarios para poder operar herramientas tecnolégicas en cuanto a
funcionamiento, mantenimiento y mejora de las mismas.
Conocimiento y manejo de herramientas virtuales: son las habilidades
y destrezas necesarias en el uso y creacion de espacios de trabajo en el
mundo virtual que permitan la mejora del ambiente personal,
académico y profesional.

Gestién de informacion: capacidad de discernir la pertinencia de la
informacién consultada segun los objetivos planteados al inicio de la
busqueda.

Lenguaje de los medios de comunicacion: habilidad para comprender
los tipos de lenguajes que se utilizan en el mundo virtual.
Comunicacién: habilidad para comunicarse por medio de las
tecnologfas, con otros individuos y sociedades con respeto y
tolerancia.
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® Identidad virtual: capacidad de asumirse como un ser integro que
forma parte de una sociedad virtual cuyas acciones tienen repercusion
en el mundo real.

e Ciudadania virtual: capacidad de integrarse a la comunidad global de
forma respetuosa.

® Seguridad y proteccién: habilidad para salvaguardar su informacién
personal y publica.

® Libertad de expresion: Comprender los lineamientos internacionales
de la libertad de expresion.

Esta tabla pretende ser una guia de las competencias minimas
necesarias para la integraciéon al mundo virtual, la cual queda a
consideracién de ser modificada segin las necesidades del contexto en el
cual se pretende emplear.

Conclusion

Para Kant (MARION J. 2011)8 existen modelos y parametros que hacen
que la sustancia esencial de las cosas tenga relacion entre la cosa en si y el
fenémeno, estos son acto y potencia. El hombre es potencia y al mismo
tiempo es acto lo cual le permite apoderarse y entender a la tecnologia, la
cual debe ser comprendida como potencia y no como acto. El mundo
virtual es el objeto y el hombre al mismo tiempo que es potencia es acto,
entendiendo esta relacién podemos ver y ser capaces de crear un ciclo
infinito donde el mundo virtual y el hombre se sirven uno a otro con el fin
de potenciarse y as{ convertirse en acto. Aristoteles (LARROYO F. 1964:
168) nos dice que todo estd en constante cambio ordenado por reglas de
evolucién, toda cosa es susceptible de transformacién ya que posee
energfa, dumanis y entelequia, por lo cual toda cosa tiene potencia para
convertirse en acto y llegar a una causa final.

Aunque pareciera ajeno a nuestra realidad, algo separado a
nuestro mundo, lo virtual es una extensién de nosotros mismos actuando
como una memoria colectiva donde guardar méds que simples datos,
puesto que en las nubes virtuales hemos guardado la esencia de la cultura

8 Transcripciéon de discurso de Jean-Luc Marion, delegado de la Academia
Francesa, para la sesion anual de las cinco academias el 25 de octubre de 2011.
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humana. La tecnologia que creamos no modifica nuestra esencia, eso que
nos hace ser; por ello debemos entendernos desde el enfoque humanista
critico pues al estar inserto en un conjunto de procesos histéricos y
culturales debemos ser capaces de desarrollar y entender lo que significa
ser humano a partir de las herramientas que han sido elaboradas y siguen
siendo disefladas para la supervivencia, mantenimiento y evolucién de
nuestra especie.

El mundo virtual permite la tan anhelada ciudad global, libre de
limites y fronteras, no debe ser un proyecto politico, y es mas que un
proyecto social y cultural, la ciudad global es el resultado del
entendimiento del hombre en cuanto que es hombre.
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Perspectivas de profesionalizacion
docente que asumen los estudiantes del

Posgrado en Educacion Superior de la
BUAP

Maria Yanet Gémez Bonilla

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

En la tercera década del siglo XXI, la profesionalizacién de la docencia en
Educacién Superior requiere de un replanteamiento que garantice los
parametros formativos en la ensefianza, porque frente al panorama que
impera en el contexto escolar es importante reflexionar sobre lo que
implica convertirse en maestro. Es pertinente valorar el acto docente
desde el escenario educativo mexicano, con el propésito de reflexionar
sobre el reconocimiento que la sociedad otorga a la figura del profesor,
como una condicién imperante que se dirige hacia el otro, asi como, en la
comprension de las diferencias que existen en la ensefianza y el respeto a
las formas para generar la adquisicion de los aprendizajes. A veces se
piensa que ser profesor es facil, que sélo por contar con un titulo
profesional se tienen las condiciones para ensefiar, sin embargo, el
ejercicio docente debe identificarse como una practica de especializacién
de caricter permanente, porque su concepcioén obliga a quienes participan
en ella, a contar con una segunda formacion, la primera que se adquiere en
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el recinto universitario y la segunda cuando se accede a la labor de la
enseflanza con dominios pedagdgicos y didacticos relevantes para
propiciar la generacién de conocimientos en los educandos.

En este sentido, el presente texto establece una correlacion entre las
perspectivas de profesionalizaciéon en la enseflanza que asumen los
estudiantes de posgrado y el proceso de formaciéon docente en la alteridad,
como un procedimiento que permite redescubrir la practica educativa,
para que profesores y estudiantes posibiliten el reconocimiento del uno en
el otro, al favorecer pensamientos de comprension del ser en el Otro y
con el Otro. La practica de la docencia universitaria en su vinculo con la
alteridad se asume como una actividad dinamica, reflexiva, de interaccién
permanente donde se hace presente la reflexion didactica del profesor y la
valoracién sobre la misma enseflanza, que busca centrarse en «la calidad
del profesorado, en lo que concierne tanto al acceso a la profesion docente
como a su permanencia en ellay (LOPEZ F. 2014: 49).

Aspectos  tedricos en  la  profesionalizacion de Jla  Docencia
Universitaria

La docencia desde la alteridad es accién permanente del trabajo que
desarrolla el profesor en el aula, en el que se hacen presentes modos de
ser, exposicion de identidades y referentes de actuaciéon cotidiana en los
que se configuran formas particulares de hacer y caracterizar a la
enseflanza. Por ello, es pertinente expresar la relevancia de racionalizar la
practica docente en su relacién con la alteridad a través de la reflexién
pedagbgica porque facilita su comprension y desarrollo, se trata de
potenciar una serie de aspectos desde el campo de la didactica. Definir la
profesién docente universitaria requiere considerar el manejo de
contenido de una disciplina, como la instruccién que derivan de los
instrumentos didacticos, porque: «los docentes las necesitan por ser un
conjunto dindmico de herramientas que les permite manejar sus clases en
la forma apropiada para su propio desarrollo profesionaly (TURNER D.
2015:99).

En la actualidad mucho se debate sobre la efectividad de la
enseflanza y mas cuando se observa que en Educacién Superior, una parte
significativa de los profesores ingresan por necesidad laboral, mas que por
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conviccion profesional. El trabajo docente se convierte en una condicién
alternativa para los egresados universitarios, quienes ante la carencia de
una oferta laboral optan por asumir a la ensefianza como una condicién de
empleabilidad y donde los saberes pedagdgicos resultan ser los mas
cuestionados por los alumnos en los espacios de bachillerato o
licenciatura, porque perciben en sus profesores una habilitacién basica
para ensefiar una disciplina de forma profesional.

Se deben corregir las dificultades imperantes de la ensefianza, la
cuales deben centran la atencién en la postura de que si se sabe el
contenido, en automatico se alcanza una “buena docencia”, por lo que, es
importante revalorar el papel del profesor con perfil universitario y su
tarea en la enseflanza, la finalidad es transitar hacia una actividad legitima
que genere un nivel de dominio en el disefio de estrategias para resolver
los problemas tanto de la disciplina en la que se es experto, como de las
que presenta el mismo acto educativo (PRATT D. 1997: 23).

Por ello, el profesor que ejerce la docencia universitaria en su
relacién con la alteridad debe transitar hacia las practicas profesionales y
de autoevaluaciéon para proporcionar un servicio de calidad, que desde la
enseflanza garantiza su responsabilidad al cubrir las necesidades de
aprendizaje de los estudiantes, porque queda claro que a los profesores
que ejercitan la docencia universitaria no se les cuestiona su primera
formacién desde la disciplina —abogado, médico, contador, administrador,
ingeniero, arquitecto, entre otros— lo que se discute es la falta de
formacién para impartir la ensefianza. Con respecto a la docencia, resulta
que se identifican las limitaciones facilmente, pero cuesta trabajo
establecer los medios para corregir las problematicas que asfixian el campo
de la ensefianza. Por ello, tal escenario se convierte en el principal dilema a
abordar y que obliga al gremio de profesores a aprender para reconocer
todas las formas posibles de ejercer una buena ensefianza (PRATT D. 1997:
27).

En la docencia universitaria se requiere para la acciéon de ensefiar
tanto el conocimiento de la disciplina, como de los conocimientos
pedagdgicos, sin embargo a esta dualidad se debe agregar el elemento que
queda vinculado a los conocimientos del entorno, esto es, la
contextualizacién del escenario educativo como sede del lugar donde se
imparten los saberes —el salén de clases—, para que estratégicamente en el
aula se logre la profesionalizacién del profesor con perfil universitatio,
porque al modificar los canones tradicionales de la enseflanza, se
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abandona el pensamiento de transmitir los conocimientos que se repiten a
imagen y semejanza desde el paradigma de la educacién en el siglo pasado.
Por ello, una de las primeras medidas para fortalecer la profesionalizacién
de la docencia universitaria, tiene que ver con asegurar la articulacién de
una serie de componentes en perspectiva de triangulacién en la ensefianza:
el dominio de contenidos, la promocién del aprendizaje basado en el
dominio pedagdgico y el contexto escolar por dominio en el aula.

Enserianza con dominio de contenidos

El profesor con perfil universitario a partit de su conocimiento
disciplinario debe asegurar en el estudiante el interés por adquirir los
saberes que le permiten hacer planteamientos para la resoluciéon de
problemas sobre diversos temas que afectan a la sociedad. En el caso del
trabajo en el aula, los conocimientos disciplinarios otorgan los
fundamentos para motivar a los estudiantes a aprender, y el profesor
desde el didlogo, suscita el sentido de analisis en el salén de clases para que
en el contexto contemporaneo se conciba a la:

Escuela no como transmisora de acervo cultural, porque la
aceleracién histérica modifica lo aprendido y exige nuevas
soluciones a problemas nuevos. La escuela se ve desbordada
por exigencias a las que no estuvo acostumbrada y para
colmo la explosién cuantitativa ha empeorado las cosas y ha
imposibilitado la ensefianza, de modo que no puede
responder a las demandas personales e individuales. Si la
sociedad ha cambiado; es natural que cambie la escuela
(FERMOSO P. 2016: 430).

Promocion del Aprendizaje basado en el dominio pedagdgico

La docencia universitaria pedagégicamente en vinculacién con el
pensamiento de la alteridad se proyecta como un proceso de mejora que
ademas de representar la especializaciéon de la disciplina, considera la
participacién integral de los agentes educativos como el estudiante, en
interaccién con los profesores (CAMPBELL E. 2000: 206). Al pensar en los
grandes retos que surgen con la enseflanza, desde el contexto de México
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se debe partir del reconocimiento que le otorgan los mismos estudiantes,
para asegurar un armonioso alineamiento entre la ensefianza y los
aprendizajes para establecer en el alumno una participacién significativa
(GARZA R. 2005: 52). Los docentes con perfil universitario deben
encargarse de organizar las estructuras de reflexién desde la planeacién
que permiten a los alumnos descubrir secuencialmente el conocimiento,
establecer generalizaciones, relaciones, formular hipétesis, y lo mas
importante desarrollar un nivel conceptual holista en sus saberes
cognitivos, procedimentales y afectivos, por ello, el profesor debe
diagnosticar en los educandos «cada uno de sus tres saberes, para elaborar
una secuencia didactica, que sin duda refleja mas la realidad de aprendizaje
contextual de las y los estudiantes» (MORALES F. 2014: 42).

Contexto escolar por dominio en el anla

Se registra que los tipos de conocimiento en la ensefianza producen
diferentes resultados sobre la formacién de los estudiantes, en algunos
casos aparecen solo los disciplinarios y en otros los didacticos, por lo
tanto, los contextuales quedan fuera, porque el profesor pocas veces se
pregunta lo que pasa al interior del aula, por ello es importante delimitar
los ambientes de aprendizaje desde las experiencias vividas, para lograr:

la colaboraciéon de todos aquellos que intervienen en el
proceso |[...]. Pues lo que nos educa —o des-educa— es el
medio ambiente concreto. ¢Cémo aprendemos —por
ejemplo- a tomar decisiones acertadas sobre lo que
deseamos hacer de nuestra vidar ¢Qué valores nos influyen
para tomar una decisién u otra? ¢Cémo aprendemos a
competir para llegar a realizar nuestras actividades —
econdémicas, politicas y sociales—? o por lo contrario scémo
aprendemos a colaborar con personas de diferentes clases
sociales, de ideologfas opuestas, de valores diversos a los
nuestros? En gran medida nuestro aprendizaje sobre estos
aspectos y muchos mas se realiza por experiencias vividas
cotidianamente (MICHEL G. 2018: 106-107).
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El profesor debe tener presentes en la relacién del contexto y la
alteridad, los conocimientos estratégicos para transformar la enseflanza,
porque requiere proyectar la redefinicion del conocimiento, el
replanteamiento de los procesos de aprendizaje, y generar respuestas
coherentes que permiten comprender los aspectos que hace experto al
profesor en su campo de accién profesional en la ensefianza. En el terreno
de la Educacién Media Superior y Superior se ubica como fortaleza que la
mayoria de los profesores son expertos por el perfil universitario que
presentan, esto como resultado de los conocimientos que otorga la
disciplina, sin embargo, el reto es complementar el conocimiento
disciplinario, con los conocimientos didacticos y contextuales para
alcanzar asi el principio de profesionalizacion en la ensefianza.

Metodologia

La presente investigacion se ubica en la perspectiva cualitativa, con
estrategias explicativas-secuenciales (CRESWELL ]. e7 a/. 2003), que derivan
en la recopilacién y andlisis de datos del discurso por causa y efecto. El
trabajo aborda hermenéuticamente las fuentes de informacién que
posicionan a la investigacién en un marco transformador, a partir de tres
categorias de estudio: La ensefianza con dominio de contenidos, El aprendizaje
basado en el dominio pedagdgico y El contexto escolar por dominio en el anla, para
analizar las perspectivas de profesionalizacién por estudiantes de la
Maestrfa en Educacién Superior en el Seminario de Docencia
Universitaria.

El estudio se basa en el disefio narrativo, porque se contextualiza el
espacio escolar como el referente donde se gestan las vivencias docentes,
de esta forma se reconstruyen las «historias individuales, los hechos, la
secuencia de eventos y los resultados, que se identifican con las categorias
y temas en los datos narrativos para, finalmente, entretejerlos y armar una
natrativa generaly (HERNANDEZ R. ¢# a/. 2018: 542). Con las perspectivas
de los profesores se busca hallar una serie de descripciones, reflexiones e
interpretaciones sobre la experiencia profesional en la ensefianza
recurriendo para ello, en los propios relatos de los estudiantes del
posgrado en Educacién Superior. El planteamiento radica en descubrir los
significados que asumen con sus actividades de ensefianza sustentadas
desde el terreno del contenido porque privilegian lo que saben, dejando en
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un segundo término el manejo de los fundamentos pedagdgicos con las
herramientas diddcticas, por lo que, es importante saber desde el ejercicio
cotidiano del trabajo en el aula lo que ocurre con los procesos de la
docencia universitaria para analizar su impacto en dos 4ambitos
trascendentes: la formacion integral de los estudiantes y la adquisiciéon de
una cultura de profesionalizacién en la ensefianza.

Supetos de estudio

Los informantes sefialaron sus opiniones sobre el impacto y pertinencia
del trabajo docente con perfil universitario en las aulas del bachillerato o
de licenciatura. En el estudio participaron 12 estudiantes de segundo
semestre de la Generacién 2018, quienes cursaron de enero a junio de
2019 el Seminario de Docencia Universitaria en la Maestrfa en Educacion
Superior. La muestra de estudio de los informantes presenta una edad
promedio de 33 afios, registrando el siguiente sexo: siete mujeres (58%) y
cinco hombres (41%). El 83% de los sujetos de estudio cuentan con una
primera formaciéon de tipo universitaria y disciplinaria, en las areas de
Comercio Exterior, Comercio Internacional, Comunicacién, Historia,
Lenguas Modernas, Linglistica y Literatura Hispanica, Psicologia y
Relaciones Internacionales (véase tabla 1).

Tabla 1. Ficha informativa de los sujetos de studio

Cédigo del Edad Género Estudio de Licenciatura
informante
1MESF 31 Femenino Lenguas Modernas
2MESM 34 Masculino  Historia
3MESM 32 Masculino  Cometcio Internacional
4AMESF 27 Femenino Relaciones Internacionales
5MESF 38 Femenino Lingiistica y Literatura
Hispanica
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6MESF 33 Femenino  Historia

TMESM 31 Masculino  Psicologia
8SMESF 28 Femenino  Comunicacion
9MESF )8 Femenino Educaciéon Secundatia.
Espariol.
10MESF 39 Femenino Pedagogia Infantil
11TMESM 33 Masculino  Historia
12MESM 43 Masculino  Comercio Exterior

Fuente: Elaboracién propia

Instrumentos

El instrumento de investigacién que se utiliza corresponde a la técnica del
interrogatorio basada en la gufa de discusion con la que se responden tres
preguntas estratégicas sobre la profesionalizaciéon de la docencia,
establecidas en las unidades de anilisis denominadas como: conocimiento
disciplinar, conocimiento didactico y conocimiento del contexto. La gufa
de discusién permite hallar desde el discurso las perspectivas de
profesionalizacién docente en los contextos de bachillerato o licenciatura
que asumen los estudiantes de la Maestrfa en Educacion Superior. La gufa
se implementa en la modalidad del grupo de discusién, por lo que se
solicita a los informantes que argumenten sobre su reconocimiento y
alcances del caracter de profesionalizacion en la ensefianza considerando a
las categorias de estudio que se alinean con las siguientes preguntas:

1. ¢Cudl es la funcién que con la enseflanza por dominio de
contenidos se debe ejercer para asegurar la profesionalizacién de
la docencia universitaria?

2. ¢Por qué es importante lograr el dominio de la ensefianza en la
tarea de la profesionalizacién de la docencia para asegurar la
promocion de los aprendizajes en los estudiantes?
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3. ¢Cuales aspectos del contexto escolar, por dominio en el aula,
son estratégicos para lograr la profesionalizaciéon de la docencia
en quienes cuentan con un perfil universitario?

Procedimientos

En el marco del Seminario de Docencia Universitaria, el 30 de mayo de
2019, los informantes participan en el grupo de discusiéon y expresan sus
perspectivas sobre la profesionalizacién de la ensefianza. La investigacién
se sustenta metodologicamente en la triangulacién de datos concurrente
porque considera a: los informantes (profesores con perfil universitario),
el instrumento basado en la gufa de estudio y el balance de los teéricos que
abordan el tema de la Docencia Universitaria. Para la codificaciéon de la
informacion se utiliza el programa de analisis cualitativo MAXQDA, del que
se generan las redes semanticas con el propésito de identificar los niveles
de coincidencia que exponen los informantes sobre la profesionalizacion.
Como estrategia de codificacién se opta por hacer analisis del discurso, al
considerar que:

una amplia gama de enfoques basados en el lenguaje para el
andlisis de textos, que van desde variantes descriptivas hasta
el [...] andlisis critico del discurso, hace que los datos
pueden recogerse utilizando diversos métodos |...] Existen
diferentes enfoques para el analisis del discurso en diferentes
disciplinas, cuya caracterfstica comun es que el interés se
dirija hacia el lenguaje, las palabras, las frases y las
estructuras lingiifsticas (RADIKER S. — KUCKARTZ U. 2020:
20).

Andlisis de los resultados

La gufa de discusién que se presenta a los estudiantes del posgrado
permite identificar las perspectivas sobre la profesionalizacion docente que
se debe ejercer al interior de los salones de clase. La primera pregunta que
se plantea corresponde a la categoria: Enseiianza con dominio de contenidos y la
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unidad de analisis: contenido disciplinar. De esta forma a los sujetos de
estudio se les solicita que desde su experiencia argumenten scuil es la
funcién que con la enseflanza por dominio de contenidos se debe ejercer
para asegurar la profesionalizacién de la docencia universitaria? Las
respuestas registran tres aspectos relevantes sobre la enseflanza que se
ejerce con perfil universitario al presentar como codigos de informacion:
el saber organizar los contenidos, la actualizacion de los saberes

disciplinares y la necesidad de participar en una formacién continua (véase
red semantica 1).

Red semdntica 1. Dominio de contenidos
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Fuente: Elaboracién propia

Es evidente que un componente en la profesionalizaciéon de la
docencia universitaria se focaliza en el codigo de la ensefianza basada en
los contenidos disciplinares, siendo importante que el profesor garantice
buenos niveles de organizacion de los saberes que pretende impartir y que
van a determinar el trabajo en el aula, por ello se requiere que maneje el

marco curricular de las competencias, el disefio de materiales educativos

en correspondencia con las practicas y tendencias educativas
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contemporaneas. Todos estos aspectos deben proyectar la trayectoria
profesional y el ejercicio docente, como seflalan en su lenguaje, palabras, y
frases los informantes:

[...] con lo abordado en el Seminario de Docencia
Universitaria pude reflexionar sobre lo necesario que es
cambiar la perspectiva en nosotros los profesores, con el fin
de incorporar en la practica profesional, ademas de los
contenidos, nuevas formas de accionar los conocimientos,
habilidades y valores, lo que implica en primera instancia
echar una mirada a lo que se esta haciendo, como se hace y a
través de qué y como se puede mejorar (IMESF).

[...] En el trabajo en el aula, al dominar un contenido se
disfruta mas cuando se sabe el camino al cual se quiere
llegar, cuando existe un proceso que ha sido pensado y
planeado especificamente para los alumnos con los que se
trabaja y cuando se tienen los materiales y actividades
didacticas que facilitan el aprendizaje. Se trata de ser un
docente que se reconoce como profesional que mejora
continuamente para apoyar a los alumnos (8MESF).

[...] el manejar el contenido de una asignatura permite
comprometerse con el cambio reconociendo las deficiencias
del ejercicio docente y decidirse a buscar informacion,
participar en cursos, o en estudios regulares de educacién
para irse incorporando poco a poco, pero de manera
sistematica a las nuevas tendencias educativas, por ello, es
importante que el profesor adapte los conocimientos sobre
la disciplina que imparte y los procesos de enseflanza-
aprendizaje de acuerdo con las caracteristicas de los
estudiantes (11MESM).

La segunda pregunta que se expone a los sujetos de estudio durante
el desarrollo del grupo de discusién corresponde a la categoria: Promocidn
del aprendigaje basado en el dominio pedagdgico y la unidad de andlisis
denominada como Conocimiento pedagdgico, por lo que se solicita que
respondan a: spor qué es importante lograr el dominio de la enseflanza en
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la tarea de la profesionalizacién de la docencia para asegurar la promocion
de los aprendizajes en los estudiantes? Como parte del discurso
profesionalizante en la enseflanza resulta significativo ubicar los puntos de
opinién de los informantes con respecto a la importancia de lograr en el
salon de clases el dominio de la ensefianza, la cual se interconecta con el
trabajo del aula, desde una mirada organizativa y con sentido de
planeacién para garantizar en los estudiantes la adquisiciéon de los
anhelados aprendizajes (véase red semantica 2).

Red semdntica 2. Dominio pedagdgico
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El domino pedagdgico es un principio que deben tener en cuenta
los profesores con perfil universitario, para lograr la profesionalizacién en
la ensefianza que se centra en la practica pedagdgica, la promocioén de los
aprendizajes, el disefio de actividades colaborativas porque el profesor
debe generar acciones intelectuales de planeaciéon que le permiten
intervenir didacticamente en el aula. Se enfatiza desde la opiniéon de los
informantes la importancia de integrar los procesos de planeacién,
intervencién y evaluacién, apoyados en la herramienta de la secuencia
didactica con el propésito de proponer estrategias que den la pauta para el
disefio en las actividades de la ensefianza y el aprendizaje, porque:

[...] La relevancia de tener conocimiento sobre cémo
organizar una secuencia didactica, es para contar con los
fundamentos tedricos que la respalden, y esto lo comento
desde mi perspectiva, ya que la elaboraciéon y revision de
planes de clase, eran mi dia a dfa y de repente uno cree que
sabe lo suficiente, pero en realidad uno no sabe nada, ya que
me faltaba el fundamento teérico plasmado en la planeacion
tan necesaria para que nuestra intervencion sea significativa
en el aprendizaje de los estudiantes (2MESM).

[...] Realizar el ejercicio de intervenciéon didactica por
competencias, permite concluir de manera particular que
existe una necesidad por presentar un cambio en las
estructuras de enseflanza—aprendizaje que se llevan a cabo
en el aula, una necesidad que deriva en la consciencia de que
el docente debe estar capacitado para proceder con ética
profesional dentro de las aulas, o bien, buscar los andamios
necesarios para lograrlo (4MESF).

[...] Trabajar bajo una planeacién por competencias, ha sido
un proceso complicado, pues la comprensién vy
estructuracién, ademds de la alineacion didactica lleva
consigo un trabajo profundo de reflexiéon y de conocer el
logro de aprendizajes que se desea en los estudiantes
(SMESF).

La interrogante sobre: ¢cudles aspectos del contexto escolar por
dominio en el aula son estratégicos para alcanzar la profesionalizaciéon de
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la docencia en quienes cuentan con un perfil universitario? Fue la tercera
cuestion que se les formulé a los informantes en el grupo de discusion, a
partir de la categoria: contexto escolar por dominio en el aula, y la unidad
de andlisis denominada como: conocimientos del contexto, los sujetos de
estudio sefialan que el trabajo docente esta determinado por la interaccién
con los estudiantes a partir una ensefianza que propicia la comprension del
contexto sociocultural, asi como el anilisis de las tendencias educativas
contemporaneas (véase red semdntica 3).

Red semdntica 3. Dominio del contexto
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Fuente: Elaboraciéon propia

La profesionalizaciéon de la docencia universitaria focaliza desde el
contexto escolar que los profesores con perfil universitario deben ser
reflexivos porque se adentran en un escenario donde cuentan con dos
perfiles: el que les otorga en un primer momento la licenciatura y en un
segundo momento el que ejercen laboralmente a partir de la ensefianza.
Por ello, la importancia de asumir con responsabilidad el rol docente a
ejecutar al interior del salén de clases el cual demanda un comportamiento
con ética profesional al asegurar el vinculo con la comunidad educativa. El
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docente con una actitud responsable otorga la misma importancia al
manejo de los contenidos y la practica docente con bases pedagogicas y
didécticas, tal y como sefialan en su discurso los informantes:

[...] desde el contexto se pueden transformar las practicas
educativas y en particular las docentes que presentan cierto
grado de dificultad debido a que tienen que ver, en parte,
con una mala comprensiéon de estas y, por lo tanto, con
maneras poco apropiadas de buscar su transformacién hacia
la innovacién y mejora de las estrategias de ensefianza y
aprendizaje, porque vincula el contexto sociocultural y
escolar con el proceso de enseflanza—aprendizaje GMESM).
[...] comprender el contexto escolar trae consigo
conocimientos, experiencias, y cambios, algunos elementos
para la realizacién de la intervencion, ya eran notorios en mi
practica y saber pedagdgico, sin embargo, es necesario
aterrizar  todo proceso de enseflanza—aprendizaje, al
garantizar que se es un profesor que conoce a sus alumnos,
sabe como aprenden y reflexiona sobre lo que deben
aprender (60MESF).

[...] Si en todo ciclo existen procesos de formacion,
contextualmente se debe trabajar para que el docente
comprenda el aprendizaje bajo competencias y establezca su
practica pedagdgica desde los lineamientos que esperarfa un
alumno en proceso formativo, porque es un docente que
asume las responsabilidades legales y éticas inherentes a su
profesién para el bienestar de los alumnos (IMESF).

Finalmente, se registran como perspectivas de profesionalizacion
docente en los estudiantes de la Maestria en Educacién Superior, los
principios basados en una practica de ensefianza holista e integral que «no
puede ser explicada a través de las partes, porque las partes estin
armoénicamente  relacionadas  y  s6lo  pueden ser adecuadamente
comprendidas por la dindmica de la totalidad» (GALLEGOS R. 1999: 18),
de esta forma la profesionalizacion de la docencia se articula con los
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Red semdntica 4. Perspectivas de profesionalizacion docente
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componentes: dominio de contenidos, dominio pedagégico y dominio

contextual (véase red semantica 4).
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El profesor que participa en los escenarios educativos de
bachillerato o licenciatura debe asegurar en su practica el manejo de un
doble perfil. El primero se lo otorgé la formaciéon de origen y el segundo
queda condicionado a su funcién laboral desde la ensefianza, por lo que se
puede afirmar que la profesionalizaciéon de los profesores que cuentan con
una formacién universitaria se basa en la actualizacién permanente de la
disciplina y los contenidos que representan, asi como, la incorporacion de
los saberes clave que le proporciona la formacién pedagdgica. La
profesionalizacién de la docencia se vive y experimenta como:

[...] una intervencién con sentido reflexivo que tiene un
impacto positivo en los alumnos, ello se ve reflejado en las
evaluaciones realizadas y aunque los puntajes no se elevaron
en magnitud, el avance fue certero. Es preciso sefialar que se
necesita trabajar mds para propiciar la adquisicién de
aprendizajes a partir de competencias, al comprender que se
debe ser un profesor que organiza y evalia el trabajo
educativo, y realiza una intervencién diddctica pertinente
(TMESM).

[...] Un reto, debido a multiples factores imperantes, entre
ellos los grupos numerosos de estudiantes, los contenidos
disciplinares extensos y los tiempos reducidos para cumplir
con los programas de estudio. Es a la vez un desafio porque
pone a prueba la capacidad del profesor para cumplir con el
marco normativo y ético, estudiar las nuevas estrategias y
elaborar las planeaciones. Se trata de asumir un rol de
docente que participa en el funcionamiento eficaz de la
escuela y fomenta su vinculo con la comunidad para
asegurar que todos los alumnos concluyen con éxito su
escolaridad, porque se garantiza la construccion de
ambientes de aprendizaje autébnomo y colaborativo
(10MESF).

[...] personal, porque actualmente me encuentro entre el
desafio y el compromiso de profesionalizar mi practica a
través del estudio pedagodgico, tratando de aprender y de
incorporar nuevos elementos del enfoque por competencias
a mi propio proceso formativo como educador. De tal
forma este ejercicio de intervencién ha resultado interesante
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y ha requerido de trabajo intenso, mas el aprendizaje es
completamente satisfactorio.  Se logran dominios en la
enseflanza que se basa en la planificacién de los procesos
formativos, enseflanza-aprendizaje y evaluacién atendiendo
al enfoque basado en competencias, que nos ubica en los
escenarios escolares disciplinares y sociales (12MESM).

Consideraciones finales

Al crear las condiciones para favorecer la adquisicion de los saberes en el
salon de clases, se identifica que la perspectiva que asumen los profesores
desde la alteridad, se enfoca en comprender los aspectos criticos que se
encuentran en la practica educativa, porque como promotores de la
generacion del conocimiento registran sus propias experiencias para
dimensionar una participacion primordial en el aseguramiento de los
procesos de aprendizaje. Por ello, se confirma que el desafio para el
docente universitario consiste en transformar las propuestas de ensefianza,
por lo que debe contar con un amplio marco de referencia que le permita
en su vinculo con la accién de la alteridad vislumbrar los contextos de
aprendizaje de sus estudiantes, como referente de transformaciéon de la
ensefianza porque:

Si un docente alcanza los niveles de profesionalizacion, al
pasar de su primer nivel formativo de licenciatura y asume
los nuevos fundamentos de su ejercicio profesional en la
docencia, entonces tendrd mayores herramientas y
posibilidades de ejercer el rol de maestro en el interior del
aula; asimismo, asumira la enseflanza con setiedad (GOMEZ
E.2018: 12).

El profesor con perfil universitario en su relacion con la alteridad
debe asimilar una actitud de compromiso con la enseflanza para que se
haga consciente sobre lo que los estudiantes aprenden y deben aprender, a
partir de integrar los contenidos, la didactica y el contexto. Para favorecer
la ensefianza con dominio de contenidos, el docente debe contar con la
competencia de ajuste en los conocimientos disciplinares que imparte con
respecto a los procesos del aprendizaje, porque para ejercer la funcién de

187



la enseflanza debe optar por una cultura de profesionalizacién, que se
sustenta en organizar su formacién continua para fortalecer la trayectoria
académica. Se trata que el maestro se visualice con un perfil profesional
que perfecciona progresivamente el acto educativo para el beneficio de los
estudiantes.

El aprendizaje basado en el dominio pedagbgico es otra de las
categorias que la misma reflexién de la alteridad permite a los profesores
comprender la importancia de manejar las herramientas de la planeacién
didactica, porque dan orden a los procesos formativos de los alumnos, a la
enseflanza, el aprendizaje y a la misma evaluacién. La categoria docente
definida como: contexto escolar que se sustenta en la construccién de
ambientes de aprendizaje autbnomo y colaborativo, considera los aspectos
éticos y normativos esenciales en la labor de ensefianza haciendo
referencia a la alteridad para ayuda de los escolares, asi que el profesor con
perfil universitario ademds de participar en el funcionamiento vigoroso de
la institucién educativa debe propiciar el vinculo con la comunidad en el
escenario sociocultural y escolar, los cuales estratégicamente se organizan
desde los aspectos disciplinatres, pedagdgicos y contextuales para favorecer
la profesionalizacién de la ensefianza y lograr asi una «buena docencia».
En sintesis, el buen docente con perfil universitario en su relacién con la
alteridad debe establecer una corresponsabilidad entre la comprensién e
interpretacién desde el otro y la misma realidad educativa, la finalidad es
generar desde la profesionalizacién de la ensefianza una actuacién critico-
reflexiva en la busqueda del anhelado mérito en el otro y con el otro.
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La formacion docente y su relacion con
los componentes del perfil de
ensenanza universitaria

Edgar Gémez Bonilla
Monica Vargas Grande

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

En la historia de las sociedades la evolucién de actividades de produccién
de bienes y servicios a oficios, y mas tarde a profesiones, ha estado
determinada por la necesidad de conocimientos transmitidos de
generacion en generacion, que luego serfan normados, evaluados y
acreditables para su ejercicio: curanderos a médicos, herreros a
metalirgicos, constructores a arquitectos e ingenieros, por mencionar
ejemplos. Y para ejercer cada una de estas profesiones fue necesaria una
capacitacién para el trabajo, para la transmisién y el desarrollo de esos
conocimientos a través de la experiencia y la investigacién. Los
profesionistas, es decir, quienes se han preparado para ejercer una
profesién, cuentan asi con un bagaje de conocimientos generales y
especializados, el compromiso para actualizatlo a lo largo de su vida y un
«conjunto de procedimientos establecidos que dirigen la toma de
decisiones y permiten evaluar la efectividad de las soluciones adoptadas»
(ESTEBAN M. 2016: 116), por lo que adquieren su cualidad de

190



profesionales quienes han logrado dotar de legitimidad a su profesién con
base en lo que saben y hacen (DARLING-HAMMOND L. 2001). Entonces,
cada profesién se constituye como tal en tanto su contribucién a la
sociedad es reconocida como una tarea exclusiva de esos profesionales.

Pero en la educacién superior ocurre algo diferente, porque no
siempre esta tarea ha estado a cargo de docentes (acaso pedagogos o
psicélogos educativos), sino de profesionistas de diversas disciplinas, que
si estan reconocidas por la sociedad, quienes dominan un contenido que
reproducen y transmiten con cierta técnica. Su papel en las universidades
no es la de un docente, facilitador o formador de profesionistas, sino la de
un profesional (médico, metalirgico, ingeniero) que llevard a las aulas su
experiencia, para que aprendan de él; convertirain a la docencia en su
especializacién porque no en todas las carreras se ensefia a ser docentes
sino que la prioridad de las instituciones de educacién superior estd
dirigida hacia la ciencia, la tecnologia y el emprendimiento como formas de
contribuir al desarrollo de los paises, porque «en la actualidad la iniciativa
privada avanza y por lo consiguiente solicita que se prepare a los
ciudadanos como ellos lo necesitany (VAZQUEZ G. 2012: 63). Y para el
caso de la educacién superior:

No se asegura que el docente disponga de una formacion
pedagodgica y didictica que le capacite para afrontar los
retos que la enseflanza universitaria supone [...]. Todo
ello indica que no se ensefia a los profesores universitarios
a ser docentes sino expertos en su materia [...] y aunque,
sin duda, el dominio de la disciplina es fundamental para
desarrollar la docencia universitaria, éste no es suficiente
para asegurar una enseflanza de calidad que garantice el
logro de aprendizajes pertinentes y validos para el
alumnado y la realidad social a la que debe enfrentarse
(MONTES D. A. - SUAREZ C. 1. 2016: 53).

De acuerdo con los autores, uno de los componentes innegables e
inamovibles de la educacién es el papel del ensefiante, aquella persona que
tiene a su cargo nada menos que la tarea de «perpetuar la cultura historica
de la humanidad» (HERNANDEZ F. 2007: 63) a partir de la formacién de
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los estudiantes, llevaindolos al descubrimiento, desarrollo o construccion
de sus propios conocimientos, «para activar plenamente todas sus
capacidades y disposiciones» (PEREZ S. 2011: 73) en fin, de quien depende
en gran medida la calidad de la educacién. La formacién docente y su
relacién con los componentes del perfil de ensefianza universitaria desde el
principio de la alteridad, busca que los profesores tomen conciencia sobre
dos condiciones claves en la relacion con los otros: el compromiso y la
responsabilidad, estas nociones deben dirigir el respeto hacia el acto
pedagégico y proyectar asi la identificacién de las necesidades de
aprendizaje de los estudiantes, porque el profesor sabe que se debe vivir en
y para los otros.

En las universidades se apuesta mds porque los docentes sean
meros ejemplos del mercado laboral y no tanto detonantes de la reflexién
sobre este. Pero también comienza a entenderse que la tarea de los
docentes en la actualidad corresponde, mds bien, al disefio de situaciones
de aprendizaje en las que los estudiantes estén lo suficientemente
motivados para que indaguen y construyan sus conocimientos de manera
significativa, por ello, el compromiso pedagégico hacia los otros implica
ajustarse desde la alteridad a las necesidades que evidencian los alumnos
para que trasciendan en la generacion de saberes que les permiten acceder
con oportunidad a los escenarios sociales, productivos y laborales, la
finalidad es evidenciar un modelo de hacer educacién alternativa como
referente de responsabilidad por y para todos.

Es precisamente en ayudar a que los estudiantes descubran,
construyan, movilicen sus saberes y desarrollen sus competencias, donde
destaca la particular tarea de los docentes universitarios, puesto que no
solo se trata de que un profesionista tenga bien definidos y ejercitados sus
conocimientos teéricos o disciplinares, sino que también sepa de didactica
para planificar, implementar y evaluar el proceso de ensefianza-aprendizaje
en un contexto especifico. Cabe entonces preguntarse squé tipo de
persona puede hacer esta tarea?, ccomo debe prepararse alguien para ser
docente de educaciéon superior? y ¢cémo sabe ese docente que estd
ejerciendo del modo correcto?
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Perfil del docente universitario y sus componentes

Asegura Maurice Tardif que, aunque pateciese obvio, «un profesor es, ante
todo, una persona que sabe algo y cuya funcién consiste transmitir ese
saber a otros» (TARDIF M. 2004: 25). Denise Vaillant (2005), por su parte,
apunta que los docentes deberfan tener, al menos cuatro habilidades:
dominar conocimientos, hacerse de un punto de vista respecto de ellos,
disponerse a investigar para innovar y estar dispuestos a la colaboracion.
Constantino Tancara (2009) avanza en la definicién de un docente
universitario al sefialar como modalidades la de mediador entre el
estudiante, los objetos de conocimiento y otros estudiantes para favorecer
el trabajo cooperativo, facilitador del aprendizaje y organizador de la
interaccién del estudiante con el objeto del conocimiento al planificar el
proceso enseflanza-aprendizaje. Y Linda Darling-Hammond (2012)
enfatiza estas cualidades al sefialar que un docente universitario debe tener
conocimientos sélidos de lo que ha de ensefiar, la habilidad para ensefiar y
evaluar el aprendizaje, la comprensién sobre el mismo aprendizaje (e
incluso sobre el desarrollo cognitivo de sus estudiantes), asi como
habilidades para observar y reflexionar, para planificar y organizar sus
intervenciones.

En definitiva, el papel del docente como mero transmisor del
conocimiento se ha quedado atras, lo confirma también Martin Lopez
Calva (2018) cuando indica que es imperante para la labor docente el
disefio de situaciones de aprendizaje que generen las condiciones
necesarias para que el estudiante sea responsable de construir su propio
conocimiento. En su opinién, la docencia necesita de la indagacién sobre
lo que han de aprender los universitarios y sobre el papel que desempefia
el propio docente en dicho proceso.

Con la anterior revisién podria comenzar a delinearse un perfil de
docente universitario, entiéndase como perfil al «conjunto de los rasgos
que caracterizan o distinguen algo o a alguien» (EL COLEGIO DE MEXICO
2020). Asi, un docente universitario es:

® Quien ensefla (transmite, problematiza los conocimientos y
tiene el expertise para hacerlo).
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® Quien contribuye a la formacién del estudiante y lo orienta.

® (Quien posee conocimientos disciplinares y de didactica (para
lo cual deberfa formarse o profesionalizarse).

® Quien desempefia otras tareas como la investigaciéon —
disciplinar y para la docencia-, o la gestién de la formacion.

Es decir, una persona experta en su disciplina de formacion, pero
que a la vez cuente con un repertorio de herramientas pedagogicas para la
transmision, e incluso, la construccion de conocimientos dentro de las
aulas, pues la formacién no sélo implica el traspaso de estos, sino que es
preciso llevar al estudiante a la comprensién de su entorno para la
construccién de los conocimientos que le seran utiles cuando tenga que
resolver problemas en su vida profesional. A partir de la pedagogia de la
alteridad se busca que el otro, es decir el profesor con perfil universitario,
emerja de la condicién anénima o desconocida para ser descubierto como
un profesional de la ensefianza que domina tanto su disciplina como la
didactica, en esa dinamica debe dejar de ser seflalado por los otros y
transitar hacia el reconocimiento social como procedimiento de recepcién
y hospitalidad, en donde la educacion es y resuelve la relacion con el otro —
el profesor universitario— y los otros —los estudiantes—.

Ya desde el siglo pasado, la UNESCO (1997) contemplaba como
elementos de la profesion de los docentes profundos conocimientos y un
saber especializado, asi como sentido de responsabilidad personal e
institucional, que se logran obtener a partir de la formacién profesional e
investigacién continua y, aunque este perfil haya sido pensado para
docentes de educacién basica, bien podtia aplicarse a los de educacion
universitaria, dan cuenta de ello los autores revisados.

El anterior listado de caracteristicas propias de un docente
universitario se trata de atributos visibles, que en realidad entraman un
conjunto de conocimientos, competencias o saberes, siendo estos dltimos,
de hecho, una interiorizacién racionalizada de lo que ocurre cuando el
docente ensefia, cémo se movilizan sus conocimientos y como busca
evidenciar sus argumentos respecto de su quehacer, proceso que lo lleva a
la reflexién y apropiacion de su praxis. «Se puede definir el saber docente
como un saber plural, formado por una amalgama mais o menos
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coherente, de saberes procedentes de la formaciéon profesional y
disciplinarios, curriculares y experienciales» (TARDIF M. 2004: 29).

Siguiendo la linea de Maurice Tardif (2004), en consonancia con lo

propuesto por la propia UNESCO (1997) y autores como Jorge Martinez
Iniguez, Sergio Tobdén y Antonio Romero Sandoval (2017), Denise
Vaillant y Carlos Marcelo (2015) y antes Matfa Cristina Davini y Andtea
Alliaud (1995), se tiene entonces que el docente universitario emplea, al
menos, cuatro tipos de saberes en su practica:

Un saber disciplinario, que se refiere a los saberes que el docente
ha adquirido a lo largo de su formacién profesional y que se
traducen en el dominio del contenido de las asignaturas, sino es
que su capacidad para disefiarlas. Este saber se conforma, a su
vez con dos tipos de conocimientos: el sustantivo que son los
conocimientos generales de una materia (informacion, ideas y
topicos) y el sintictico o qué tan familiarizado estd el
profesionista (antes que docente) con los paradigmas de
investigacion en su disciplina.

Un saber pedagdgico, que implica la comprension de los
procesos de ensefianza-aprendizaje, la planificacion de técnicas,
estrategias y metodologias para el logro de aprendizajes y la
evaluacién de estos. Al respecto Victor Diaz Quero (2006)
seflala que a este saber lo conforman una triada de elementos: el
cognitivo relacionado con las formas de obtencién de ese saber
en instancias formales o informales, el afectivo referido a las
relaciones que el docente tiene con su comunidad, y el procesual
o la puesta en accién de ese saber enmarcados en una cultura
determinada.

Un saber contextual, que sugiere un conjunto de valores,
actitudes e ideologfas, enmarcadas en un contexto histérico-
cultural a partir de las interacciones sociales; en este punto es
importante la empatia del docente con sus estudiantes y lo que
con ello puede lograr, como la deteccién de necesidades de
formacion, el grado de desarrollo respecto de una tarea e incluso
tareas complementarias al mero acto de enseflar, como las
tutorias.
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® Un saber didictico de la disciplina, que se refiere al como
comunicar los elementos de una disciplina en concreto respecto
de otra. De acuerdo con esto no seria lo mismo ensefiar Historia
que Bilogfa, aunque si se tienen en cuenta los curriculos
transversales o las competencias multidisciplinarias, este saber
bien podtia incluirse en el saber pedagdgico.

A estos saberes se suman dos elementos que han cobrado fuerza
sobre todo en el ambito universitario: la investigacién, misma que puede
desarrollarse en dos vertientes: la propia de la disciplina (como se vio en el
saber disciplinario) para actualizar y profundizar los conocimientos
profesionales, y la investigacion educativa especializada en didactica, por
ejemplo, en metodologias de ensefianza-aprendizaje o estrategias de
evaluacién. Ambas vertientes pretenden que, a partir de la generacion del
conocimiento, el docente continie su especializacién y ello tenga un
impacto en su practica docente. El otro elemento es la tutorfa o
asesoramiento a los estudiantes en temas académicos o de
acompafiamiento en temas extracurriculares.

Un caso en particular

Como parte de una investigacion para conocer el impacto de la formacion
docente en la Facultad de Ingenierfa de la Benemérita Universidad
Auténoma de Puebla (BUAP), en 2018 se realizé una revision y posterior
analisis tanto de autores como de documentos institucionales que dieron
cuenta de las principales caracteristicas que se pretende tengan los
docentes universitarios. De esta manera fue posible delinear un perfil
“ideal” del docente universitario de la BUAP vy disefiar y aplicar un
cuestionario para que profesores de dicha facultad evaluasen la formacion
docente recibida a través del diplomado Desarrollo de competencias docentes para
la formacidn de ingenieros, luego de lo cual se analizaron los resultados para
constatar el perfil y proponer un esquema de formacién docente que
asegurase dicho perfil.

En la BUAP, una de las instituciones de educacioén superior mds
longevas (siglo XVI) y mas grandes (con una poblaciéon superior a los 60
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mil estudiantes matriculados) de México y América Latina, se han definido
los perfiles de ensefianza universitaria a partir del Modelo Universitario
Minerva (MUM), que entr6 en vigor en 2009, y el Reglamento de Ingreso
Permanencia y Promocién del Personal Académico (RIPPPA) de orden
legal y administrativo.

En el MUM, actual modelo académico de la universidad que tiene
como bases el Constructivismo con enfoque Sociocultural y el
Humanismo critico, asi como el enfoque por competencias, el papel de los
docentes universitarios es el de promotores, organizadores y mediadores
del desarrollo de los estudiantes, a partir de una educacién para la vida:

Se pretende que el/la académico/a sea un agente cultural
que promueva el conocimiento en un contexto de practicas
y medios socioculturalmente determinados, asi como
también se quiere que sea un mediador esencial entre el
saber sociocultural y los procesos de apropiacién de
conocimientos en las actividades escolares gracias a sus
aportes  estructurados  siguiendo  cierta  direccidén
intencionalmente determinada. Se busca, ademas, que lo
anterior se dé a través de actividades conjuntas e
interactivas (BUAP 2007: 44).

Y en cuanto a las funciones de los profesores universitarios, en el
articulo nueve del RIPPPA se indica que el profesor universitario es quien
«realiza funciones de docencia, investigacién, extensioén, difusion,
vinculacién, gestién académica, asesorias y tutorias, a efecto de promover
y desarrollar el proceso educativo, con relacion a los planes y programas de
estudio vigentes, aprobados por el H. Consejo Universitario» (BUAP 2014:
9).

Este puesto se jerarquiza de acuerdo con el nimero de horas y las
funciones que, por ende, tiene tiempo de realizar; asi un profesor-
investigador tiene mds responsabilidades que un técnico académico, un
profesor de asignatura o por catedra.

Respecto al perfil enmarcado en dicho reglamento, al personal
académico de la BUAP se lo conceptualiza como el profesional que ya
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cuenta con competencias profesionales, asi como capacidades didicticas y
pedagdgicas para el aseguramiento de la calidad de la ensefianza, y como
funciones:

II. Propiciar la construccién de conocimiento, la
integracién social y tener capacidad de adaptacion; III.
Promover, organizar y facilitar el desarrollo integral del
estudiante; IV. Diseflar y propiciar escenarios de
aprendizaje, respetando las caracteristicas individuales del
estudiante; V. Desarrollar proyectos de investigacién en
lineas congruentes con las prioridades institucionales,
establecidas en el Plan de Desarrollo Institucional vigente y
de la unidad académica de su adscripcién; VI. Generar,
promover y difundir el conocimiento, la cultura, las artes,
el deporte y el cuidado de la salud (BUAP 2014: 11).

Por otra parte, para el disefio del Programa Institucional de
Formacién Docente (PIDF) de la BUAP, en la Escuela de Formacién
Docente y Desarrollo Académico (EFDDA), instancia creada en 2010 para
tal proposito como respuesta a la implementaciéon del MUM, se realiz6é un
analisis de los elementos que los estudiantes evalian de sus profesores a
través del Programa Institucional de Evaluacién Académica (PIEVA) de la
universidad, resultando en la definicién de competencias genéricas de los
docentes universitarios.

Teniendo en cuenta estas competencias y las necesidades de
formacién que se detectaron en la Facultad de Ingenierfa de la BUAP
respecto de la formaciéon por competencias, se disefi6, gestiond e impartié
el diplomado Desarrollo de competencias docentes para la formacion de ingenieros
cuyos beneficiarios directos fueron 149 docentes de dicha unidad
académica y cuyo propoésito fue que «el docente en formacion planeard,
instrumentard y evaluara experiencias de aprendizaje orientadas al
desarrollo de las competencias del perfil profesional de los ingenieros,
teniendo en cuenta tanto el contexto local como el internacionaly (BUAP
2018: 2-3). La organizacién tematica se aboc6 a atender dos competencias
genéricas del perfil del docente universitario de acuerdo con el PIFD 2017:
Planeacion (disefio curricular por competencias y planeacién diddctica por
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competencias) y Evaluacion de aprendizajes (a partir de disefio de rubricas
y gestién y evaluacién de portafolios).

Tabla 1. Competencias docentes genéricas implicitas en el instrumento de evaluacion al
desemperio docente del PIE1 . A-BUAP

Dimensiones Competencia detivada del Instrumento de Evaluacién
docentes académica nivel licenciatura 2014
Mediacién Gestiona situaciones de aprendizaje en las que el estudiante

relaciona de manera clara y estructurada sus conocimientos
previos con nuevos conocimientos y su aplicacién para la
solucién de problemas del contexto.

Relacién Construye un ambiente de confianza que favorece la
democratizacién del conocimiento mediante procesos de
integracién y participacién, reflexién y teorizacidén, tanto
individual como colectiva.

Planecaciéon Planca sus cursos cvidenciando la articulacién entre las
intenciones educativas, la instruccién, las tarecas, los recursos
empleados y las competencias del perfil profesional.

Resultados Discfia situaciones y tarcas que le permiten al estudiante
encontrar sentido, aplicacién y utilidad a sus aprendizajes.
Estrategias y recursos | Emplea estrategias y recursos que favorecen la construccién de
conocimiento y el desarrollo integral del estudiante.

Ejes transversales Contribuye al desarrollo de habilidades de pensamiento
complejo, habilidades en el uso de la tecnologia, la informacién
y la comunicacién y competencias ciudadanas, asi como ¢l uso
de una segunda lengua.

Evaluacién de | Evalia formativamente ¢l desempefio y los méritos de los
aprendizajes estudiantes, con un enfoque por competencias, estableciendo
criterios claros desde el inicio del curso.

Identidad y | Orienta su practica docente con los principios del Modelo

compromiso Universitario Minerva.

institucional

Investigaciéon Realiza investigacién educativa en el contexto social,
educativa institucional o aulico.

Fuente: BUAP 2017: 11-12.

La evaluacién de dicho diplomado, como una muestra del PIFD
2017, hizo posible que los docentes participantes del estudio no sélo
valoraran esta formacion, sino que también identificasen los componentes
de su perfil docente que fueron movilizados durante el diplomado.
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Asi, por ejemplo, sobre sus saberes disciplinares, la mayoria de
ellos coincidieron en la importancia de mantenerse actualizados respecto
de lo que han de ensefiar y como ello puede influir en el disefio curricular
de los planes de estudio y de las asignaturas que imparten, puesto que una
de las principales evidencias que generaron en el diplomado fue una
planeacion didactica disefiada bajo el enfoque por competencias, es decir,
dieron prioridad a la identificacién de las problematicas por resolver en el
aspecto profesional para diseflar actividades de aprendizaje donde los
estudiantes generasen evidencias para el desarrollo de competencias, antes
que guiarse por un temario o un listado de conocimientos por revisar.
Algunos docentes también destacaron que durante el diplomado se
revisaron aspectos para reforzar sus saberes didacticos de la disciplina, es
decir, el como ensefiar temas relativos exclusivamente al imbito de la
ingenieria.

Respecto de sus saberes pedagdgicos los docentes lograron
identificar el cumplimiento de los propésitos formativos del diplomado
respecto de la perspectiva integradora del disefio curricular, la
estructuraciéon del proceso de enseflanza-aprendizaje en una planeacion
didactica, asf como las habilidades para determinar el nivel de desempefio
de los estudiantes con el uso de instrumentos de evaluacién (rdbricas y
portafolios), confirmando que el diplomado contribuyé al desarrollo de
este saber en el que, de acuerdo con Francesc Imbernén (1994), Begofia
Gros Salvat y Teresa Romafia (1999), se engloban aquellos conocimientos
para planear intervenciones didacticas, comunicar y evaluar los
conocimientos de los planes de estudio. Asimismo, la mayoria de ellos
concordo en que la dindmica de cada médulo del diplomado, de taller, es
decir “aprender haciendo”! fue relevante pues comprendieron que, en
contraposicién con las clases expositivas, con esta metodologia se pueden
trabajar las competencias con los estudiantes.

Y en lo referente a sus saberes contextuales, donde se considera la
capacidad del docente de adecuar sus conocimientos disciplinares y

I Aprender haciendo es la traduccién de learning by doing, una metodologia de
orden constructivista en la que se hace énfasis al aprendizaje sobre la ensefianza a
partir de la experiencia.
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pedagdgicos a los fines de la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla
(BUAP) y el Modelo Universitario Minerva (MUM), la mayorfa de los
participantes del estudio reconocié que existe un cambio de paradigma
que, de igual manera, pone en el centro del quehacer educativo a los
estudiantes y para ellos es que se debe disefiar una planeacién didactica
coherente con las bases del modelo institucional (Constructivismo con
enfoque Sociocultural, Humanismo critico y el enfoque por competencias).

En general las respuestas apuntan que a partir de la formacion
docente se brinda la oportunidad a los docentes universitarios de conocer
su papel como profesionales de su disciplina, quienes a partir del
desarrollo de sus saberes disciplinares, pedagdgicos y contextuales pueden
mejorar su practica y con trabajo colaborativo pueden incluso contribuir al
disefio curricular de los programas de licenciatura de su facultad.

Con la revision de la literatura y el analisis de las respuestas de los
participantes del estudio, se hace la siguiente propuesta para el perfil del
docente universitario de la BUAP que considera a profesionistas de
cualquier area de conocimiento con experiencia profesional en su campo
disciplinar, de manera que puedan servir de ejemplo de la realidad
profesional (y del mercado laboral) y diseflar estrategias de aprendizaje-
enseflanza, las cuales persigan el propésito de orientar a los estudiantes en
la construccién de sus aprendizajes y el dominio de competencias. Para
esto, los docentes universitarios deberan procurar la actualizacién de sus
saberes disciplinares, pedagdgicos y contextuales a través de la formacion
docente, la investigacion y la generacién de conocimientos, asi como tener
un firme compromiso ético con la educacién y con la identidad de la
universidad. Esta propuesta de perfil y su relaciéon con la formacién
docente se resumen en la figura 1.

Como se dijo antes, comienza con un profesionista que cuenta
con competencias profesionales mismas que, al interiorizarlas, las
convierte en sus saberes disciplinares y que se nutren tanto de su
experiencia como de su actualizacién disciplinar; cuando este profesionista
incursiona en la universidad, se convierte en docente universitario y esta en
posibilidad de desarrollar sus sabres pedagdgicos y contextuales a partir de
la formacién docente y de la investigacién (pedagdgica y disciplinar) y
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cuando asume un compromiso ético y se identifica con los valores de la
institucién, el “docente BUAP” no sélo imparte clases, sino que es parte
de las funciones sustantivas de la institucidén, a saber: docencia,
investigacion y gestion.

Fignra 1: El perfil del docente universitario de la BUAP

Funciones
1 N sustantivas de la
N\
= —— - -— -
I
Docente
Y > [
| Compromis 7
1,
Docente Saberes | Formacién docente |
universitario --1== —
Saberes ! o Pedagbgica
_J Investigacion
Disciplinar
_____ | —
Saberes Disciplinares 1 Actualizacién |
Profesionista Srfrreme=—==
Competencias : Experiencia |

Fuente: Elaboraciéon propia.

La formacion docente y el desarrollo del perfil docente

Tal cual se mencioné antes, para que la docencia universitaria se desarrolle
profesionalmente y deje de ser vista como un oficio en un mundo en el
que todos los demas trabajos se fueron profesionalizando (incluidos los de
los administradores de los centros educativos que comenzaron a adaptar
sus propios procesos a los servicios, en este caso educativos), han de
confluir ciertos factores como «el salario, la demanda del mercado laboral,
el clima de trabajo en los centros en los que se ejerce, la promocién dentro
de la profesion, las estructuras jerarquicas, la carrera docente y, por
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supuesto, la formacién inicial y la permanente que esa persona realiza a lo
largo de la vida profesional docente» (IMBERNON F. - CANTO P. J. 2013:
3).

De ahi que, entre més preparados estén los profesionistas en sus
respectivos campos disciplinares, podran profesionalizarse para ser
docentes, esto en parte responde a que la educacién superior «tiene el reto
de gestionar el talento humano necesario para responder a lo planteado
por la sociedad del conocimiento» (MARTINEZ J.E. - TOBON S. - ROMERO
A. 2017: 81). Y, ademds de atender su formacién, han de cumplir tareas
diferentes pero complementarias, no solo la docencia y la investigacién
disciplinar, también la investigacion para la docencia, la actualizacién
(igualmente en ambas vertientes) y la gestién tanto de la docencia como de
otros aspectos administrativos vinculados a la enseflanza y la bisqueda de
financiacion para proyectos de investigaciéon o extensiéon (CONTRERAS C.
2014).

Por ello, como también se dijo antes, lo primero es definir qué
tipo de docentes necesita la universidad, elegitlos con base en ello y
ofrecerles formaciéon docente inicial y pertinente, a la vez que consecuente
con el modelo educativo de las instituciones; esto es determinar las
necesidades de formacién para desarrollar saberes y para comprender qué
es la docencia y como ejercerla en su contexto. La pedagogia de la
alteridad sefiala que el profesor universitario en su tarea de la ensefianza
debe generar una practica basada en la consideracién y comprension por el
otro, se trata de que el docente autocritique y autoevalie su ejercicio
profesional para asegurar que los estudiantes en la universidad adquieren
conocimientos, desarrollan habilidades y asumen una setie de actitudes y
valores.

A la formacién docente la conforman un conjunto de actividades
encaminadas al mejoramiento de las habilidades, actitudes, competencias y
saberes de quienes estén por iniciar una carrera docente o ya estén en ella.
Este proceso, que bien puede guiarse de los principales pasos del proceso
administrativo (planeacién, integracién, direccién, control y evaluacion)
esta a cargo de instituciones formales de educacién y son normadas para
garantizar una base comun de conocimientos. Este proceso (de
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profesionalizacién) se planea, organiza, ejecuta y evalia de manera
constante para asegurar su calidad y el cumplimiento de sus objetivos en
cuanto a hacer que un profesionista (licenciado, ingeniero, médico...), se
convierta o se consolide como docente, en este caso universitario.

Regresando al caso de los docentes de la Facultad de Ingenieria de
la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla (BUAP), para el
cumplimiento del Plan de Desarrollo Institucional 2017-2021 de la institucion,
se identificé a la formacién de los docentes y su profesionalizacién como
un area de oportunidad; la visién es que estos deberfan ser «docentes
debidamente habilitados quienes cumplen a cabalidad con sus
responsabilidades, promoviendo el logro de los aprendizajes de sus
estudiantes en programas reconocidos por su calidad» (BUAP: 30). Este
plan delimita 29 lineas de accién entre las que estin la renovacién de
esquemas de formacién, capacitacién y actualizacién de los docentes y el
redisefio de la Escuela de Formaciéon Docente y Desarrollo Académico, asi
como la actualizacién de los docentes en temas de curriculo, la promocion
de innovaciones curriculares, didicticas y tecnolégicas para la practica
docente, la certificacién de docentes en el dominio del inglés como una
segunda lengua y el fortalecimiento del perfil de los docentes de la
universidad.

Si mas alld de lo establecido como meta se antepone una mirada
prospectiva de la formacién docente sobre una remedial (recuérdese que la
definicién de las competencias genéricas de los docentes deriva de un
instrumento de evaluacién de estudiantes hacia docentes) y se forma a los
docentes para que, a su vez, formen a las futuras generaciones, se tiene que
comenzar a planear la formaciéon de los docentes analizando el desarrollo
de los estudiantes (acaso) de nivel secundatia y esta no debe consideratse
s6lo desde las dimensiones disciplinar, cultural o psicopedagdgica, sino
también como un proceso de reflexion permanente de la practica, «con el
objetivo de generar un conocimiento profesional activo [...] a lo largo de
toda la vida y dirigirse hacia una profesionalizacién del docente para
generar procesos de innovacién educativan (GUZMAN I. - MARIN R. -
INCIARTE A. 2014: 32).
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A decir de ellos, los docentes de la Facultad de Ingenierfa estan
conscientes de su papel como profesionales de su disciplina, con lo que
pueden contribuir al disefio curricular de los programas de licenciatura de
su facultad, pero también reconocen que esta tarea es un trabajo de equipo
porque los conocimientos de la disciplina no son exclusivos ni suficientes
para el desarrollo de programas académicos de nivel superior,
considerando su complejidad y trasversalidad (propia del MUM). Empero
hay cosas que los docentes ya realizan en su practica (como la discusién en
clase para identificar “zonas de desarrollo proximo” 2 y posibles
adecuaciones a los programas) y reconocen que la formacién docente es
un medio a través del cual es posible desarrollar habilidades para planear,
instrumentar y evaluar experiencias de aprendizaje o las competencias del
perfil profesional de los ingenieros; se hacen asi de herramientas que les
ayudan a realizar una propuesta curricular y estin posibilitados para
estructurar sus clases y cumplir los objetivos de un curso, con ello se
identifica una configuracién alteradora o de transformacién que sustenta la
enseflanza universitaria pensada desde la relacién con el otro, esto es, la
alteridad como causa emergente que debe favorecer el transito hacia la
construccién de pedagogias que se centran en el ser, con funciones intro y
retrospectivas.

Asimismo indicaron que, a partir de su participacién en el
diplomado Desarrollo de competencias docentes para la formacion de ingenieros, se
estan acostumbrando a utilizar un lenguaje pedagdgico, conceptos que, si
bien no emplean todo el tiempo en sus intervenciones, si forman parte de
su practica y de su contexto, comprenden que la enseflanza no se remite
s6lo a la transmisién de conocimientos, sino que implica tareas de
planeacion, diseflo, implementacién y evaluacién de secuencias didacticas,

*la Zona de Desarrollo Proximo (ZDP) es un concepto de la Teoria
Sociocultural Lev Vygotsky que se refiere a la distancia entre un nivel potencial del
estudiante quien resuelve problemas con ayuda (Zona de Desarrollo Potencial) y
el nivel real de desarrollo o la capacidad de éste para resolver problemas de forma
independiente (Zona de Desarrollo Real). Los docentes han de encontrar en los
alumnos su ZDP para llevarlos a un proceso de andamiaje a través del disefio de
estrategias que sean cada vez mds complejas, con el fin de que movilicen sus
recursos y construyan sus aprendizajes.
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estrategias de enseflanza, recursos didacticos y estrategias de evaluacion y
estan dispuestos a adecuar su practica segun sus estilos de enseflanza y las
expectativas de sus estudiantes, a pesar de que ello implica trabajo post
aulico. Desarrollar asi el saber docente (que, se insiste, implica también un
proceso de introspecciéon) a partir de la formacién, involucra también
considerar que este es «esencialmente heterogéneo: saber plural, formado
por diversos saberes provenientes de las instituciones de formacion, de la
formacién profesional, de los curriculos y de la practica cotidiana»
(TARDIF M. 2004: 41), por lo que la formacién docente es apenas un
comienzo o una parte del proceso de la profesionalizaciéon del docente
universitario.

Fignra 2: Esquema para la formacion de docentes universitarios (propuesta)

Perfil del docente » Formacién ‘ Evaluacién
universitario docente
2. 4,

1. Necesidades Estrategias de

De la formacién

de formacién formacién inicial y Lo
docente. permanente. 5. Delaprictica
3. Seguimiento LA
dela préctica 1. Perspectiva del docente.
docente.

2. Perspectiva del
estudiante.

Fuente: Elaboracién propia.

Se presenta aqui un esquema (figura 2) que pretende resumir la
propuesta de formacién de docentes universitarios: se parte de la
identificacién de los elementos y la caracterizaciéon del perfil, se sopesa
contra lo que no se tiene y se determinan las necesidades de formacion,
desarrollo de estrategias y alcance de formaciéon docente inicial y
permanente. Este proceso continda con el seguimiento de cada docente en
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su practica, por medio de estrategias colaborativas, entre pares o de
orientacién educativa, y la evaluacion de la formacién docente a partir no
sélo de los estudiantes, sino también de los mismos docentes, con una
perspectiva de mejora continua o incluso de innovacién.

Consideraciones finales

A los docentes participantes del estudio se les pregunt6 sobre el posible
impacto del diplomado Desarrollo de competencias docentes para la formacion de
ingenieros en su practica docente, la mayorfa indic6 que el diplomado si
impactard de manera positiva su practica docente porque han asumido que
es mds importante perseguir el aprendizaje de los estudiantes que la
imparticién de los contenidos de un programa de estudios, pero este
impacto no serd visible inmediatamente, ni siquiera en el corto plazo, se
enfrentan asi a su curva de aprendizaje: el tiempo que pasa entre la
formacién y el dominio de ciertas practicas por parte del docente con
algun grado de expertise. Es usual que los docentes principiantes generen su
conocimiento a partit del ensayo y error persiguiendo un ideal y
comparandose con este para medir su progreso:

Los maestros principiantes, en su primer afio de ejercicio,
son  aprendices  voraces, que se  preocupan
desesperadamente por aprender su nuevo oficio. La curva
de aprendizaje sigue siendo elevada durante tres o cuatro
afios, hasta que su vida se hace muy rutinaria y repetitiva.
La curva de aprendizaje se aplana [...], pasados diez afios,
quizd acosados y agotados, se hacen resistentes al
aprendizaje. La curva de aprendizaje desciende. Son
muchos los educadores que, a los veinticinco afios de vida
en las escuelas, se consideran ‘quemados’. No hay curva de
aprendizaje [...]. Parece que la vida en las escuelas es
contraproducente para el aprendizaje adulto. Cuanto mas
tiempo se pasa alli, menos se aprende (DAY C. 2005: 69).
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Esto quiere decir que los docentes universitarios de la BUAP ven
en la formacién docente un medio con el que hacerse de estrategias y
herramientas utiles para su practica docente, independientemente de su
actualizacién en materia disciplinar, pero antes de llevar lo aprendido a las
aulas lo ideal es que tomen un tiempo para cuestionarse, reflexionar y
planear e incluso replantear el proceso; sin embargo, no debe tardar
demasiado para que no se pierda el entusiasmo. Una vez que se ponga en
practica lo aprendido los docentes podrin analizar y argumentar su
practica para cultivar, poco a poco, sus saberes disciplinares, pedagogicos y
contextuales. Estos saberes, cual ciclo, deberin movilizarse de manera
empirica y comenzaran a racionalizarse a partir de la formacién que
reciben en la Escuela de Formacién Docente y Desatrrollo Académico y de
su practica en la Facultad de Ingenieria.

Todo saber implica un proceso de aprendizaje y de
formacién, y, cuanto mas desarrollado, formalizado y
sistematizado esté, como ocurre con las ciencias y los
saberes contemporaneos, mas largo y complejo se vuelve el
proceso de aprendizaje que, a su vez, exige una
formalizacién y una sistematizacién adecuadas. De hecho,
en las sociedades actuales en cuanto llegan a cierto grado
de desarrollo y de sistematizacién, los sabetres suelen
integrarse en procesos de formacién institucionalizados,
coordinados por agentes educativos [...], lo nuevo surge y
puede surgir de lo antiguo porque lo antiguo se reactualiza
constantemente por medio de procesos de aprendizaje
(TARDIF M. 2004: 28).

Entonces las aulas, donde los docentes ponen a prueba su pericia,
se convierten en laboratorios en los que buscan junto con sus estudiantes
la construccién de conocimientos y, al mismo tiempo, la mejor manera de
mediar el proceso. Practican ambos: el estudiante que se supone se ha
preparado por afios para hacerse de informacién y el docente quien dirige
cada “experimento” porque, por si fuera poco, el conocimiento sigue
modificandose.
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Es asi que para innovar en la educacién los docentes universitarios
necesitan asumirse como profesionales de la docencia universitaria, puesto
que, aun con los cambios de paradigma, «cuando un alumno entra a la
universidad no ve a grandes cientificos, grandes investigadores (como
exigen las agencias de acreditacién); ve a un docente que esta delante de él
intentando ensefiarle alguna cosa» IMBERNON F. 2019: sin p.).

Asimismo, para lograr la transferencia de la formacién docente a
la practica es necesario un acompaflamiento: que haya una suerte de
mentores (ademas de los formadores de formadores) quienes ayuden al
docente universitatio a validar los conocimientos, habilidades y valores
adquiridos durante su formacién, asi como a asimilar los saberes
pedagdgicos y contextuales y la evaluacion de la practica docente en el
escenario real pues, como ya se ha dicho, en las universidades no se ensefia
a ser docentes de nivel superior porque la naturaleza de la universidad es la
de generar profesionistas para todas las demas areas del conocimiento
quienes mas adelante, si lo desean, pueden especializarse en la docencia, ya
sea por medio de la practica, la formaciéon docente o el posgrado.

En suma, la formacién docente, como proceso, pero inicialmente
como proyecto de bisqueda de mejora de la practica docente, debe
concebirse para:

Gestar una cierta renovaciéon del pensamiento pedagdgico
y posibilitar que los docentes-alumnos de estos programas,
puedan apropiarse de un espacio eminentemente
académico en el cual realicen, en colectivo, una reflexion
tedrica, analitica y critica de los aspectos que atafien a la
educacién (TORRES R. - SEGURA O. A. 2019: 449).

Y aunque se inicie con la incursién de un profesionista al papel de
enseflante en la universidad, la formacién docente no termina ahi, sino que
sigue a lo largo de la vida profesional del profesor, movilizando los
componentes del perfil del docente universitario, que en esta propuesta
fueron definidos como saberes disciplinares, pedagdgicos y contextuales y
que derivan del principio que se basa en la pedagogia de la alteridad a
partir de la promocién de los valores del compromiso y responsabilidad,
los cuales deben asegurar el encuentro con los estudiantes, como una
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situacién real con apertura hacia el otro y para el otro. Asi, en la
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla se tiene la oportunidad de
garantizar la calidad de la educacién a través de la formaciéon docente y se
puede fungir como una instancia de fomento a la innovacién y al trabajo
colaborativo para la mejora continua.
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Gamificacion de la Competencia
Comunicativa en Lengua extranjera

(Inglés)
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Mauricio Chiunti de los Santos?
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El objetivo del siguiente apartado es clarificar los conceptos de
competencia, competencia comunicativa y gamificacion. Después se
justifica porque la gamificacién podtia ser una excelente herramienta para
el aprendizaje basado en competencias especialmente cuando se tiene en la
mira empatizar con la perspectiva del otro, sea docente o alumno.

! Profesora-Investigadora Facultad de Filosofia y Letras, BUAP.

Z Licenciado en Comercio Internacional. Estudiante de maestria en Educacién
Superior. El articulo nace de la investigacion de tesis Gamificacion para el desarrollo de
competencia comunicativa en una segunda lengna (inglés) en estudiantes de Medicina de la
Universidad Auntdnoma de Tlaxcala.

214



o Qué es una competencia comunicativa?

El concepto de competencia es una forma de trabajo relativamente nueva
en comparaciéon con los diferentes tipos de aprendizaje que han existido
por siglos. Responde directamente a los requisitos laborales del
capitalismo, donde cada uno de nosotros necesita una especializacién de
trabajo para poder tener una remuneracién econémica. Dicha
especializacién estd directamente relacionada con aquella habilidad que
sabemos hacer mejor y con la motivaciéon de otra persona dispuesta a
pagar por dicha habilidad.

Queremos ofrecer algunas definiciones sobre el concepto de
competencia y comenzar con la definicién del Acuerdo nimero 592 por el
que se establece la Articulacién de la Educacién en México y nos dice que
una competencia es: «la capacidad de responder a diferentes situaciones, e
implica un saber hacer (habilidades) con saber (conocimiento), asi como la
valoracién de las consecuencias de ese hacer (valores y actitudes)» (SEP
2011: 22).

Asi pues, una competencia se considerard como tal cuando el
sujeto que dice tener cierta competencia adquiere conocimiento y lo lleva a
la practica en cualquier situacién que se le presente. A nuestro juicio se
puede destacar una caracteristica intrinseca de la competencia: la
adaptabilidad, poder llevar cualquier conocimiento aprendido a cualquier
contexto, y a cualquier situacién. Partiendo desde este concepto el
panorama para su enseflanza, uso y aplicaciéon es inagotable. Siempre y
cuando se tenga una habilidad bien definida se pueden desarrollar
procesos repetitivos que pongan a prueba la habilidad en cuestion.

De la misma manera otros grandes autores definen la
Competencia, Diaz Barriga y Rigo hacen brillar un saber hacer de manera
eficiente dentro un contexto determinado, independientemente de cual
sea. «Se trata de una capacidad para resolver problemas que se aplica de
manera flexible y pertinente, adaptindose al contexto y a las demandas que
plantean situaciones diversas» (DIAZ-BARRIGA F. — RIGO M. A. 2009
como se cita en IRIGOYEN J. J. et al. 2010: 247)

Desgraciadamente los espacios educativos que hoy tenemos en
México no promueven el conocimiento de una forma practica en
diferentes circunstancias. Ya sea por cuestiones de tiempo, falta de
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metodologia pedagogica o de recursos para el aula, las actividades que se
designan y prueban el desarrollo de las habilidades que deben adquirir los
estudiantes se limitan a exdamenes esporadicos o a actividades poco
eficientes.

Es necesario para poder referirse al término competencia tener la
oportunidad de aplicar el conocimiento aprendido en diferentes
circunstancias. No importando si aquellas tienen un beneficio légico al
modelo cultural en el que vivimos, no importando si socialmente se cree
que el contexto en el que se desarrolla la habilidad podria llegar a ser
econémicamente redituable. Por ejemplo, un estudiante con un gusto por
los videojuegos podria encontrar a través de ese contexto el aprendizaje de
una segunda lengua, como ocurre con varios dentro del gremio que se
acercan a los idiomas, forzandose a si mismos a aprendetlo, para poder
probar un videojuego que salié en un idioma ajeno a ellos, como el inglés
o el japonés. En dicho caso el estudiante, en propia conviccion, practica de
forma constante una actividad relacionada con su juego de video y la
emocién desbordante al momento de jugar nubla, de alguna manera, el
esfuerzo cognitivo que toma descubrir este nuevo mundo.

No obstante, es triste pensar que la forma de ver a la Educacién
sigue estando cargada de mucho esfuerzo desorganizado que no permite la
implementacién de nuevas estrategias e incluso tecnologias que faciliten el
aprendizaje de las masas o que al menos promuevan el
autoaprendizaje. Las escuelas deberfan ser los lugares ideales para
promover estas caractetisticas.

TLa escuela heredada es una escuela basada en el saber, en un
conocimiento académico desligado, la mayorfa de las veces, de su funcion.
Se aprenden férmulas, tablas, principios, conceptos, algoritmos, en los que
se valora fundamentalmente la capacidad de reproducir y no tanto para
aplicarlos. Sabemos la ley de Ohm, pero somos incapaces de interpretar un
simple circuito eléctrico de una linterna. Sabemos el principio de
Arquimedes, pero nos cuesta relacionarlo con lo que sucede cuando nos
sumergimos en una piscina. Sabemos qué es un sintagma nominal, pero no
sabemos utilizarlo para mejorar una frase escrita. Sabemos resolver una
ecuacion de segundo grado sin saber qué es lo que representa. En fin,
sabemos mucho y somos incapaces de utilizarlo para resolver situaciones
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en las que este conocimiento que tenemos nos podria ser muy valioso
(ZABALA A. — ARNAU L. 2007: 45).

La metodologfa gamificada que tratamos de promover con este
ensayo puede ayudar a mejorar el aprendizaje por competencias,
promoviendo la adaptacién de ciertas habilidades en contextos diferentes.
Un estudiante puede ocupar un tema gramatical en otro idioma, como en
el inglés, para contestar preguntas como lo harfa en un concurso de
television o para explicar su punto de vista en un debate y poder ganatlo.
Es decir, cada juego en realidad es una prueba mdis de las competencias
que decimos tener y simulan una situacién (exagerada o no) de la vida.

Otro tanto puede decirse sobre competencias a través de la
siguiente definicién: «la competencia es una actuacién integral que permite
identificar, interpretar y argumentar, y resolver problemas del contexto
con idoneidad y ética, integrando el saber ser, el saber hacer, el saber
conocer» (PERRENOUND 2008, como se cita en LOPEZ E. 2016: 314).
Nuevamente se menciona el desarrollo de una habilidad en un contexto
ideal. Es mas, Jonnaert define el ser competente no solo como una forma
de emplear el conocimiento sino de constituir ese conocimiento de un
camino de eficiencia y eficacia.

[...] Ser competente no es simplemente aplicar un conjunto de
conocimientos a una situaciéon, es poder organizar su actividad para
adaptarse a las caracterfsticas de la situacién. La competencia pasa a ser
entonces la estructura dinamica organizadora de la actividad, que permite
que la persona seadapte a un tipo de situaciones, a partit de su
experiencia, de su actividad y de su prictica (JONNAERT 2006, como se
cita en IRIGOYEN J. J. ez al. 2010: 249).

Algo semejante ocurre sobre lo que las diferentes instituciones y
organismos internacionales que promueven o evalian el desarrollo de las
habilidades en una segunda lengua también tienen algo que compartir con
respecto al tema de competencias.

Una de las primeras definiciones sobre competencia para el
aprendizaje de lenguas en el presente siglo es la que se ofrece en el Marco
Comun Europeo de Referencia para las Lenguas: aprendizaje, ensefianza,
evaluacién donde se considera como el conjunto de conocimientos y
destrezas dentro de una habilidad existencial y su capacidad de aprender.
Los conocimientos son el resultado de nuestra experiencia empirica y
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nuestra educacién formal; las destrezas son la capacidad para realizar
procedimientos y aplicarlos esos conocimientos; la habilidad existencial
refiere a la personalidad y actitud en el aprendiz; por ultimo, la capacidad
de aprender es necesaria cuando los ingredientes antetiores se mezclan con
la mira en innovar el conocimiento y tener la conciencia de descubrir algo
diferente (CONSEJO DE EUROPA 2002 [2001]).

Otro tanto puede decirse sobre el documento citado en el parrafo
anterior. Su concepto de competencia comunicativa es uno de los mas
completos que aqui compartimos, puesto que contempla componentes
lingtifsticos, sociolingtisticos y pragmaticos.

Componentes concepto de Competencia Comunicativa

Competencia

HHPELet Competencia
Lingtistica

Pragmatica

*Destreza Léxica *Uso funcional de

*Normas de

*Destreza coriiesh los recursos
501 . lingtisticos
Fonol6gica *Relaciones de los gut B
*Destreza diferentes grupos *Cohesion y
Sintactica soales coherencia
oRehctones * Influencia del
generacionales entorno cultural

Fuente: Elaboracién Propia

A condicién de que una persona sea merecedora de la
Competencia Comunicativa, esa persona debera demostrar la calidad de
sus alcances linglisticos sujetos a la sensibilidad de las convenciones
sociales que afectan la comunicacién con sus contrapartes, al mismo
tiempo que otorga una sabidurfa funcional de dicha demostracién
(CONSEJO DE EUROPA 2002 [2001]).
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Lo cierto es que una evidencia indiscutible de competencia
comunicativa es el uso adecuado y oportuno del idioma para conseguir
algo a cambio; el valor del mensaje no radica en la facilidad que este puede
tener para transmitirse, sino en la eficiencia y eficacia que ese mensaje
puede llegar a tener para decodificarse.

La resoluciéon de conflictos puede darnos la certeza de que una
persona sabe comunicarse en cierto idioma. Podemos entonces resumir
que la competencia es «el total de conocimientos, destrezas y
caracteristicas individuales. Es la posibilidad para un individuo de
movilizar un conjunto integrado de recursos con la mira de resolver una
situacién problema: las competencias generales o saberes son: saber hacer,
saber set, saber aprender» (PEREZ H. C. — TREJO M. L. 2012: 85-80).

Ahora bien, las definiciones anteriores nos dan una clara vertiente
aplicativa de una competencia. En el caso de aquellas competencias
comunicativas y en especial aquellas en lengua extranjera, se podra
demostrar su adquisicién al tener la «capacidad de usar la lengua con éxito
y propiedad» (ORTEGA L. 2000, como se cita en PEREZ H.C. — TREJO
M.L. 2012: 87). Es decir, usar la lengua con el vocabulario y la entonacién
adecuada en wuna situacién determinada, poniendo en practica el
conocimiento teéricamente adquirido.

Puesto que los juegos tienen un objetivo particular, son perfectos
para poner a prueba la resoluciéon de problemas a través de la puesta en
practica de cierto tipo de conocimiento. Un estudiante de lengua extranjera
podtia ocupar su conocimiento en el idioma inglés dentro de una actividad
lddica que tiene por objetivo recuperar via telefénica su maleta perdida por
el acropuerto en su ultimo viaje.

Por tal motivo, podriamos concluir que para que una competencia
sea adquirida el estudiante deberd demostrar el uso de destrezas especificas
en diferentes situaciones relacionales concretas; por ejemplo, al aprender
una lengua extranjera el estudiante podria demostrar el uso de un tipo de
vocabulario al comunicarse con su familia y el uso de otro tipo de
vocabulario al comunicarse con sus amigos o pareja. Para el caso de las
universidades, el uso de la competencia en un contexto especifico es de
vital importancia, ya que dicho contexto sera creado tomando en cuenta la
formacién deseada del estudiante.
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Gamificacion y las competencias

Ahora que hemos definido el concepto de competencia. Es momento de
definir el concepto de Gamificacién y por qué es relevante para un
aprendizaje basado en competencias. Es 16gico que cuando hablamos de
gamificacién en automadtico pensemos en actividades ladicas, pero pensar
en esta minima parte sobre la gamificacién serfa demeritar una gran técnica
de manipulacién de comportamiento. La primera concepcién que
queremos presentar nos dice que «gamificar es aplicar estrategias
(pensamientos y mecanicas) de juegos en contextos no jugables, ajenos a
los juegos, con el fin de que las personas adopten ciertos
comportamientos» (RAMIREZ 2014, como se cita en LLORENS-LARGO F.
¢t al. 2015: 214).

En los dltimos afios el desarrollo de la industria de los videojuegos
ha incentivado su uso en materia educativa, el juego Math Dungeon
desarrollado por la Universidad Estatal Sul Ross se cre6 con la finalidad de
que los estudiantes de calculo se motivaran a estudiar de forma regular
fuera del salén de clases; la dinamica de Math Dungeon contemplaba
avanzar en un calabozo en tercera dimensiéon mientras el jugador iba
resolviendo ecuaciones matematicas y destruyendo muros que obstruyen
su paso. En dicho ejemplo podemos ver cémo en un contexto no jugable
(como el aprendizaje de cilculo) se aplicaron dindmicas de juego.

Gamificacién (o ludificacién) es el uso de estrategias, modelos,
dindmicas, mecdnicas y elementos propios de los juegos en contextos
ajenos a éstos, con el propdsito de transmitit un mensaje 0 unos
contenidos o de cambiar un comportamiento, a través de una experiencia
lidica que propicie la motivacién, la implicacién y la diversion (GALLEGO
F. et al. 2014: 2)

Pareciera que la gamificacioén estd estrechamente relacionada con
el cambio de comportamiento a través de la diversiéon para promover la
motivacién. Por ejemplo, la Universidad de Girona ocupé el juego
Timeline dentro de sus clases para incentivar el aprendizaje de la historia.
El objetivo del juego es deshacerse de cartas que muestran sucesos
importantes de la historia mientras se acomodan en una linea del tiempo.

Todo lo anterior trae consigo la responsabilidad de profesores e
instituciones a la hora de innovar en metodologias emergentes que
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intenten incorporar en sus clases estrategias para aumentar la motivacion y
el compromiso de proporcionar todas las herramientas y recursos posibles
que favorezcan el aprendizaje auténomo y significativo de sus
alumnos. «Ademas, ha quedado constancia de que los estudiantes alcanzan
un gran nivel de compromiso cuando se encuentran motivados, incluso
prefiriendo seguir con la actividad ludica a dar por finalizada la clase»
(FERNANDEZ 2016 ¢ al. como se cita en ORTIZ-COLON A. M. ¢t al.).

Incluso Karl M. Kapp nos lo plantea de la misma manera:
«Gamification is using game-based mechanics, aesthetics and game
thinking to engage people, motivate action, promote learning and solve
problems»? (KAPP 2014, como se cita en GALLEGO F. ez a/. 2014: 1)

Afortunadamente promover el aprendizaje y resolver problemas
es algo que, de forma intrinseca, un proceso gamificado debe tener para
poder existir. En el 2012 David Hunter, un profesor de escuela puiblica de
Seattle, subié a Kickstarter® una campafia para generar nuevos curriculos
educativos ¢él resultado? Zombie-Based Learning (aprendizaje basado en
zombies). El juego ensefia los estindares de la geografia nacional a través
de una narrativa apocaliptica; utilizando el aprendizaje basado en proyectos
los estudiantes de primaria y secundaria se embarcan en una historia de
zombies. Aqui se presenta un gran y diferente acercamiento a la
participacién activa, la resolucién de problemas y las habilidades de
pensamiento critico que pueden ayudar a los estudiantes a dominar
conceptos mas profundos.

Son evidentes los beneficios que aporta un disefio curricular
basado en los principios de gamificacién. Mantener el interés de los
alumnos y evitar que el proceso de enseflanza aprendizaje se vuelva
aburrido son retos que todo profesor amante de su trabajo desearfa poseer.
Tal vez la gamificacién pueda poner su grano de arena y disminuir el
nimero de abandonos escolares y la falta de compromiso estudiantil que
las estrategias tradicionales no han podido mitigar.

’La gamificacién utiliza la mecanica, la estética y el pensamiento del juego
basados en el juego para involucrar a las personas, motivar la acciéon, promover el
aprendizaje y resolver problemas. Traduccién propia.

Es un sitio web de micromecenazgo para proyectos creativos. Se han financiado
una amplia gama de ideas desde peliculas independientes hasta asociaciones
civiles.
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A juicio de muchos podemos concluir que la gamificaciéon puede
apoyar a 2 areas del proceso enseflanza-aprendizaje: el area cognitiva-
conductual, el drea emocional y social. La primera tiene que ver con el
conocimiento adquirido (forma tedrica) y su transferencia (forma practica)
a todos los contextos posibles donde el uso prictico de ese conocimiento
influya de forma directa en el desarrollo y maestria del mismo. El area de
apoyo numero dos nace de la idea de utilizar nuestras emociones y
nuestras habilidades sociales para integrar ain mejor el conocimiento
adquirido incluso en situaciones donde no pensibamos que podriamos
ocupatlo.

A nuestro juicio, aquello que la gamificaciéon plantea no esta tan
alejado de un aprendizaje basado en competencias, ambos necesitan una
habilidad que sera repetida a lo largo de diferentes situaciones irreales para
corroborar la adquisicién de dicha habilidad y seguir desarrollandola.

[...] es muy importante que haya una relacién controlada
entre los retos que se muestran a los alumnos y la capacidad
de estos para llevarlos a cabo, pues si un reto es demasiado
facil, provocara aburrimiento en el alumno, mientras que un
reto inalcanzable supondrd la frustracién, concluyendo
ambas opciones en una pérdida de motivacién por el
aprendizaje, siendo las recompensas un aspecto muy
importante de la gamificaciéon (CASTELON L. — JARAMILLO
0. 2012 como se cita en ORTIZ-COLON A. M. ¢# al).

Vale la pena mencionar que existen 6 aspectos a tomar en cuenta
cuando gamificamos dentro del contexto educativo (MARNE B. et al. 2012:
208-221).

Objetivo pedagdgico. Responde a la pregunta ¢qué se quiere lograr con
el estudiante? Objetivo que facilmente puede adaptarse a la competencia
previamente determinada en el disefio curricular de una clase de lengua
extranjera, por ejemplo.

Simulacion. Una vez explicado el objetivo pedagogico pasamos a la
parte del disefio de la o las simulaciones que los alumnos deberin
enfrentar para desarrollar las habilidades esperadas.
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Interaccion con la simulacidn. El momento de observar cémo los
alumnos ocupan el conocimiento previamente adquirido dentro de un
proceso de repeticién que probara la capacidad cognitiva y emocional de
adaptar dicho conocimiento a una nueva situacion.

Problemas y progresion. Dentro de las simulaciones debemos recordar
que el proceso de enseflanza-aprendizaje debe ser paulatino y en
crecimiento. Empezar por aquellos conocimientos basicos e ir subiendo de
nivel las pruebas que corroborarin su adquisicion.

Decoracidn.  Una  parte del diseflo puramente atractiva que
desestabiliza el sistema tradicional educativo al que el alumno esta
predispuesto a odiar por el poco atractivo visual del mismo.

Condicidn de nso. Un cierre ejemplar donde se revisa nuevamente los
5 pasos anteriores y el docente a cargo del disefio contesta la pregunta ¢el
disefio creado puede llevarse a cabo en el contexto que tengo?

En este sentido creemos fielmente que un sistema gamificado es
ideal para un aprendizaje basado en competencias. Las competencias son
disefladas como conocimiento que se lleva a la prictica y se adquiere
mediante la repeticién en diferentes contextos. La gamificacién es un
proceso repetitivo de juego en contextos donde normalmente no se
ocuparian las actividades ludicas, y se espera la maestria de una habilidad
que sube de nivel de forma progresiva. Si colocamos la habilidad esperada
de un disefio curricular, es decir la competencia, como la habilidad eje de
cualquier juego pertinente podemos crear un sistema que ayude al
desarrollo de la misma a través de retos que se perciben atractivos y
motivadores para los usuarios, para los estudiantes.

Cuando se sabe que un sistema gamificado puede ser utilizado para
simular situaciones de la vida real que le ayuden al estudiante a desarrollar
la competencia deseada, el docente tendra la oportunidad de crear
ambientes que son mas gratos para los estudiantes y motivatlos e incluso
engafiarlos para que absorban el conocimiento previamente declarado.

Gamificacion y la Alteridad

Ponerse en el lugar del otro siempre ha sido un tema un tanto dificil. Si
simplificamos esto, podria decirse que la alteridad es ponerse en el lugar
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del otro, pero por muy cémoda que suene esa definicién, verla desde esa
perspectiva serfa no entender lo enriquecedor que el concepto puede llegar
a sef.

Sélo cuando entendemos que somos parte de una comunidad,
entenderemos que la sabidurfa de la alteridad se ve reflejada en la
colectividad, en ser un colaborador real e importante del resultado
histérico que creamos. Entender las diferencias entre los seres humanos y
enriquecernos de ella no es tarea facil; existe un proceso psicosocial fuerte
e inconsciente que no nos permite alcanzar el verdadero significado de
dejar al préjimo en paz de forma verbal y fisica, respetando espacios y
comprendiendo ideas.

Nuestra educacién o, mejor dicho, la falta de ella, crea uno o
varios obstdculos que nublan nuestro entendimiento del concepto de
alteridad. Si nuestra educacién nos impide tener relaciones armoniosas con
los otros, nuestra educacion debetfa ser la respuesta a este problema; pero
ain queda la duda ¢cé6mo lo hacemos? ;Cémo nosotros en rol de docentes
enseflamos un concepto tan simple y hasta obvio, que ha perdido fuerza y
entendimiento con el paso de los afios? Una de las opciones de respuesta:
la gamificacion.

Gamificar tiene un gran bagaje de opciones que permiten
ponernos en el lugar de otros. Los juegos de rol lo hacen todo el tiempo;
los juegos de video nos muestran cémo una persona normal toma el
control de un superhéroe, un guerrero, un animal, y hasta un dios
simplemente porque es entretenido. Por supuesto podrias pensar ¢y esos
contextos cuando ocurren? Nunca salimos a la calle a combatir el crimen,
pelear contra feroces bestias o crear ciudades con solo un clic. Pero ¢qué
pasaria si definiéramos esos roles en situaciones mds cercanas a la realidad
de las competencias que les enseflamos a nuestros alumnos?

Partiendo de la idea anterior, si ensefiamos inglés a médicos
podriamos generar un juego de rol de posibles situaciones donde un
paciente angloparlante de visita en México debe ir al doctor y describir sus
malestares mientras que el médico decodifica el lenguaje presentado y lo
entiende con la finalidad de llegar al diagnéstico correcto. El alcance de las
estrategias gamificadas toca y rebasa las expectativas de generar una
competencia vista desde el telescopio de la alteridad.
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Conclusiones

A modo de conclusién serfa importante integrar los tres aspectos descritos
en el presente texto: la gamificacion, la competencia y la alteridad.

Podemos inferir que para que una competencia sea adquirida el
estudiante deberd demostrar el uso de destrezas especificas en diferentes
situaciones relacionales concretas, es decir, al aprender una lengua
extranjera el estudiante podria demostrar el uso de ciertas habilidades
(escribit y leet) en un contexto determinado y ciertas habilidades (hablar y
escuchar) en otro.

En segundo punto entendemos que una competencia debe ser
masterizada a través de la practica constante de la misma en diferentes
contextos. Contextos que seran delimitados con la ayuda de la
gamificacién, usando el término objetivo pedagdgico descrito
anteriormente como equivalente a la competencia que se pretende
desarrollar. Es decir, si gano el juego, gano la competencia.

Por ultimo, debemos recordar la necesidad de llevar un concepto
como la alteridad de vuelta a nuestra sociedad; gamificar nos permite crear
diferentes contextos y practicar con ellos. Serd necesario entonces utilizar
esos contextos y describirlos con la idea de ponerse en los zapatos del
otro.
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I11. Alteridad:
Literatura, Filosofia & Arte



El encuentro con el Otro de Alvar
Nuriez Cabeza de Vaca: ;milagros o
magias?

Rosa Maria Grillo

Universidad de Salerno, Italia

La construccién de la historia desde la antigiedad hasta la era
moderna se ha basado en narrativas, informes, documentos,
preparados por los ganadores: De Bello Gallico de Julio César es un
ejemplo clasico, y ciertamente cuando el evento narrado ha ocurrido
muy lejos y con geografias y protagonistas desconocidos, el ganador
ha podido “construir” su historia de acuerdo con sus propios
parametros culturales y a su propia ventaja.

La Historia del Descubrimiento y de la Conquista de América
confirma este proceso: Edmund O' Gorman hablé de Invencidn de
Awmérica porque los europeos habian imaginado encontrar alli todas las
maravillas, fantaseadas durante siglos, presumiblemente presentes en
las antipodas ya que la geografia de este lado de Las Columnas de
Hércules no habia podido ofrecerlas (VIGNOLO P. 2005), y la
toponimia local lo revela sin apelacién con sus Reino de las
Amazonas, El Dorado, Atlantida, etc. Incluso cuando eran solo
espejismos e ilusiones, los reporteros proclamaron con fuerza la
veracidad de lo que escribfan: «Y en lo que toca a la historia, la tengo
por verdadera» (Juan de Castellanos); «mi verdadera y notable
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relacién» (Bernal Diaz del Castillo); «considerando ser la historia
verdadera» (Alonso de Ercilla); «en el discurso de la historia
protestamos la verdad de ella» (Inca Garcilaso de la Vega); «serd la
relacién sucinta y verdadera» (Juan Rodriguez Freyle). No siempre,
por supuesto, eran errores ingenuos condicionados por un repertorio
de mitos que constitufan “el hotizonte de espera” de aquellos que se
aventuraban hacia el Mare Incdgnitum dejando atras el Mare Nostrunr: las
relaciones y crénicas estaban dirigidas a los Reyes espafioles y al
Consejo de Indias, instituido rapidamente en Sevilla, y por lo tanto
estaban condicionadas por la necesidad de recibir una acogida positiva
por parte de las autoridades politicas y religiosas, que a menudo eran
también los mismos sujetos que habian solventado la expedicion.

En este marco, fueron particularmente interesantes e
instructivas las relaciones de naufragos y sobrevivientes de varias
calamidades, que tuvieron que compartir con los indigenas espacios ya
idilicos, ya inhéspitos, constantemente flotando entre la necesidad de
adaptarse al nuevo contexto y el de salvaguardar su civilizacion y mwodus
vivends, incluso tratando de imponerlos, segun el modelo que mds tarde
guiara al Robinson defoiano!.

Incluso si nos limitamos al drea de la conquista hispana, es
suficiente pensar en algunos ejemplos flagrantes: Jerénimo de Aguilar
y Gonzalo Guerrero, ambos naufragados en la costa de Yucatan, con
un epilogo divergente muy significativo ya que el primero regresé al
mundo “civil” convirtiéndose en “lengua” de Cortés, el segundo eligio
permanecer totalmente “indigenizado” y consecuentemente fue
cancelado por la historia; Francisco del Puerto sobrevivié a un
enfrentamiento entre indios y espafioles en la desembocadura del Rio
de la Plata y fue redimido 7 afios después por la expedicion de
Sebastian Caboto; Hans Staden, un marinero aleman embarcado en un
barco espafiol con destino al Rio de la Plata, naufragé en la costa de

IInspirado en el incidente que le sucedié al marinero escocés Alexander
Selkirk, que pasé cuatro aflos y cuatro meses (1704—1709) solo en una de las
Islas Juan Fernandez, llamada, después de la publicacién del libro de Daniel
Defoe (1719), “Isla Robinson Crusoe”. La historia fue contada por el corsario
inglés Woodes Rogers que lo salvé durante una expediciéon junto con el
escritor, botanico y observador cientifico, William Dampier (A Cruising
Voyage Round the World, 1712).

230



Santa Catarina y fue capturado por los Tupi de Brasil, entre quienes
vivié casi un afio; Alvar Nuflez Cabeza de Vaca naufragd en 1528 y
vivié entre los nativos de América del Norte caminando desde la
actual costa de Florida a California y luego regres6 a Veracruz... Todos
personajes misteriosos e intrigantes a los que tantos intelectuales
contemporaneos han dedicado ensayos histérico-antropoldgicos,
releyendo sus testimonios y lo que los cronistas de la época
escribieron sobre ellos, y llenando, con propuestas de lecturas
interculturales y sincréticas, los vacios de la historia, los agujeros
negros de su ausencia del mundo “civilizado”; asimismo, los
narradores de “nuevas novelas histéricas” han encontrado
precisamente en estos vacios de la historia la inspiraciéon para
reescrituras visionarias que, en la mayoria de los casos, interpretan la
cosmogonia indigena e intentan una reparacién simbolica del dafio
después de 500 afios de hegemonia eurocéntrica segin las pautas de la
nonvelle  histoire  francés, del pensamiento deconstruccionista y
revisionista, y también como consecuencia de hechos contingentes
como el V Centenario del viaje de Colén y las secuelas de
controversias y ajustes filolégicos e histéricos: descubrimiento,
invencién, encubrimiento, encuentro, desencuentro, choque, etc.

Esos nombres y sus historias han llegado hasta nosotros
porque esos naufragos fueron “salvados” por nuevas expediciones y
“relatados” por los cronistas?, pero seguramente los sobrevivientes a
naufragios y destrucciones que han vivido algin tiempo entre los
nativos han sido numerosos, superstes’ totales, que no han podido dar
su testimonio. Por otro lado, es cierto que «la derrota lleva con
frecuencia aparejado el silencio [...] que sumié en el olvido los sucesos
particulares de tantas expediciones fracasadas» (PASTOR B. 1983: 280).
Muy atractivo es, por lo tanto, el vacfo detras de la experiencia del
naufrago, y lo es también cuando algunos, entre ellos Cabeza de Vaca

2 Sebastian Caboto sobre Francisco del Puerto; Cortés, Bernal Diaz del
Castillo, Lopez de Gémara, Fernandez de Oviedo y Diego de Landa sobre
Jerénimo de Aguilar y Gonzalo Guerrero; Fernandez de Oviedo sobre
Cabeza de Vaca, Garcilaso el Inca sobre Juan Ortiz y Pedro Serrano, etc.

3 Superstes, es quien, como destaca Agamben «ha vissuto qualcosa, ha
attraversato fino alla fine un evento e puo, dunque, renderne testimonianza»
(AGAMBEN G. 1998: 15).
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y Hans Staden, escribieron sus memorias del mismo tenor que
aquellos cronistas hibridos y mestizos, como Garcilaso el Inca,
Guaman Poma de Ayala, Fernando de Alva Ixtlilxéchitl, que
desempefian el doble papel de «'depositatio de la memoria oral' de los
pueblos indigenas y el de 'duefio de la escritura'y, propiedad y simbolo
del poder occidental, cuyo «‘'malestar textual’ [...] entra por la via de la
insctipcién  en el texto del 'yo' algo incémodo, fluctuante,
defensivo» (LIENHARD M. 1994: 21).

Cabeza de Vaca a su regreso a Espafia escribi6 los Naufragios y
luego los Comentarios, y Hans Staden publicé Die wabrbaftige Histoire der
wilden, nachten, grimmigen Menschfresser-Leute 1548-1555 (Verdadera bistoria
'y descripeion de un pais de salvajes desnudos que devoran hombres en la América
del Nuevo Mundo, 1557), obras de gran interés historiografico y
etnoantropolégico que inauguran una nueva era y nuevas formas de
escritura al romper el canon de las créonicas y de las relaciones —segun
los cuestionarios preparados para organizar el trabajo de los cronistas,
como La forma que se habia de tener en hacer las averignaciones, descripciones y
relaciones de todo el estado de las Indias de Juan de Ovando y Godoy— que
requeria que la historia se contara a través de las figuras de los héroes
y los poderosos: si bien ambos escriben teniendo como modelo ese
canon lo rompen en nombre de la singularidad de sus experiencias
para contar las cuales a menudo alternan un “nosotros” que indica la
comunidad de conquistadores con un “yo” que impone un ritmo y
una focalizacién totalmente subjetivos?; gracias a sus historias:

La conoscenza dei territori e dei loro abitanti comincia a
uscire dalla fase bellica della conquista per entrare in quella
del contatto di popoli e persone [..] 1l rivelarsi di una
realtd sconosciuta comincia ad avere valore in se stessa, e
non solo in quanto spazio di terra che puo essere
assimilato e gestito dall’autorita istituzionale (BENSO S.
1981: 33).

4 Cabeza de Vaca usa la tercera persona en el primero y en el ultimo capitulo
—cuando habla en nombre de los espafioles— en el medio siempre “yo”.
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Y si esos escritos no caben en la familia textual de las cronicas,
ni siquiera podemos incluitlos, ni siquiera a posteriori, sin ambigiedad
ni distinciones en la literatura de los naufragios, asi constituida
después de la publicaciéon en Portugal de la Historia tragico-maritima
(1735), doce episodios de naufragios recopilados por Bernardo Gomes
de Brito, cuyo canon contempla la superacién de unas cuantas pruebas
y la transformacién del ndufrago en héroe por haber sido capaz de
imponerse contra el contexto y el destino adversos: supervivencia y no
fama, trucos y subterfugios y no hechos heroicos, hambre y no
defensa del honor, son en cambio los valores que gufan a nuestros
(anti)héroes. Las pruebas, de hecho, en los dos casos mencionados,
nunca son una expresion de coraje y fuerza, sino solo de astucia y
«consistono nei ripetuti ‘miracoli’ sciamanici: guarigioni, predizioni di
buoni auspici, influssi sulle condizioni atmosferiche, che fruttano loro
un prestigio straordinario presso le popolazioni locali» (MARTINETTO
V. 2001: 100).

Nunca sabremos el indice de veracidad que subyace a esas
narraciones, que se parecen mas bien a milagros biblicos: Cabeza de
Vaca resucita 2 un hombre muerto, Staden le devuelve la vista a un
ciego, y si, por un lado, ambos reconocen y reclaman su astucia como
primer instrumento de curacién, por otro lado parecen atribuir tales
prodigios a la intervenciéon divina o a la credulidad de los nativos,
sentimientos que en realidad coinciden: lo que es fe para unos, es
magia para otros... En realidad, sus palabras nunca parecen querer dar
una respuesta o explicacién unfvocas, quizas porque conscientes de
proponer una amalgama sin precedentes del conocimiento médico
occidental e indigena, todo aderezado con cierta cantidad de
amplificacién del autoelogio. Ciertamente sospechosas son las
repetidas férmulas devocionales de agradecimiento por el milagro
recibido, evidentemente necesarias para reforzar una verdad en la que
ellos mismos crefan solo en parte y también para ser readmitidos en el
foro “civil”: «A menudo, también, los letrados marginales afirman una
ortodoxia religiosa tan excesiva que resulta dudosa» (LIENHARD M.
1994: 22).

Precisamente en el esfuerzo por narrar un proceso de
transculturacién que ciertamente tuvo lugar pero que podria haber
hecho sospechosos los naufragos a censores e inquisidores, se
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encuentra la clave para comprender las dos relaciones, si bien ahora
nos centraremos solo en la de Cabeza de Vaca, especialmente
interesante si la leemos a la luz de una “nueva novela historica”, E/
largo  atardecer del caminante (1992) del argentino Abel Posse, que
reinterpreta los silencios y las ambigtiedades del texto original a la luz
de la etnoantropologia poscolonial: la condicién de desnudez coincide
con la de “recién nacido”, es decir privacion de cualquier
superestructura no esencial que puede ser reemplazada por otra
superestructura; quitarse la ropa de la antigua condicion de
conquistador espafiol significa prepararse para adquirir ropa nueva e ir
construyendo una nueva identidad; escapar, por necesidad pero quizas
también por la conciencia de que el “Otro” no era despreciable, a las
trampas de un eurocentrismo tan fuerte en aquel momento, cuando la
cultura y la cosmovisién europeas resucitadas de las cenizas de la Edad
Media estaban siendo exportadas e impuestas en todo el mundo. Y si
comparamos la historia de sus aventuras con textos de otros cronistas
del “fracaso” (el tercer capitulo del Discurso narrativo de la Conguista de
Awmeérica (1983) de Beatriz Pastor se titula “Del fracaso a la
desmitificaciéon”) nos damos cuenta de como la situacién extrema de
naufragos oblig6 a Cabeza de Vaca y a Hans Staden a dejar de lado su
vision del mundo para acercarse a la cosmogonia indigena y a
modificar la relacién con la Naturaleza, que inicialmente fue
considerada una fuerza destructiva de la cual defenderse: la naturaleza
es la causa del propio naufragio y provoca hambre y frio, que son los
principales enemigos de cualquier derrotado, pero luego, en el proceso
de adaptaciéon e “indigenizacién”, se transforma en un poderoso
aliado, cuando los naufragos aprenden los hdbitos y costumbres de los
nativos. El mismo trayecto lo encontramos con respecto a la comida:
para sobrevivir tendran que depender de la naturaleza, siguiendo un
itinerario muy personal que va desde el estado esencial de recolector
del producto natural: jcrudo! —para responder a las necesidades
primarias del hambre y la sed— hasta su elaboracién tanto con fines
gustativos como con fines medicinales, en un crescendo de
conocimiento de usos y costumbres de las tribus con las que entraron
en contacto y de integracién de los dos conocimientos.

Todo esto en un rapido ascenso social, desde naufragos
hambrientos y asustados hasta “hijos del Sol” que se integran en la alta
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esfera de la religiosidad y de la ciencia curativa. Aunque ciertamente
no de una manera “cientifica”, el de Cabeza de Vaca y de Hans Staden
—es posible asimilarlos en muchas cuestiones— es el camino que
acompafia a cada aventura “mas alla del limite” y su narracion:

La narrativa de la vivencia histérico etnografica apunta
precisamente a lo insélito de los encuentros coloniales.
Mias que una estética, lo “realmaravilloso” en los
naufragios manifiesta cuian  problematica es la
representacion (la magia del realismo) de otra cultura (la
realidad de la magia) cuando se toma en consideracion el
hecho de que en los encuentros coloniales confluyen dos
o mas sociolectos (lenguajes que definen la realidad para
un grupo social) cuyas concepciones del mundo pueden
muy bien ser incompatibles. La fuerza del texto
etnografico, segun Clifford Geertz, no reside tanto en la
substancia o en el armazén tedrico, como en la capacidad
de convencernos de que lo que dice ha sido un resultado
“de haber penetrado en” (o si prefieren de haber sido
penetrados por) otra forma de vida — de que de una forma
u otra verdaderamente se “ha estado alla”. La funcién de
la escritura es precisamente la de persuadirnos de que este
milagro extra escénico ha ocurrido. De la misma manera
que todo texto etnogrifico es un testimonio de un
“estando alla”, su escritura siempre se efectia “estando
acd” (RABASA J. 1995: 178).

Los eventos extratextuales de los Naufragios confirman el caricter
excéntrico del texto en la escena de la literatura de las cronicas de la
Conquista, estrictamente controlada por el Consejo de Indias: Gonzalo
Fernandez de Oviedo insertd en su monumental De /a natural historia de
las  Indias  (1535-1552), en el capitulo “Infortunios e naufragios
acaescidos en las mares de las Indias, islas y Tierra Firme del mar
Océano”, publicado péstumo, la  Relacion  conjunta > que los tres

> Mucho se discute sobre la relaciéon entre la obra de Oviedo, que resume la
Relacion conjunta, y Naufragios, relacion estudiada pormenorizadamente por Juan
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conquistadores supervivientes de la expediciéon de Narvaez (Cabeza de
Vaca, Andrés Dorantes, Alonso del Castillo, mientras «Estebanico, de
color negro, alarabe, natural de Azamor, en Africa» no tiene derecho de
palabra) escriben a su llegada a México y envian en 1539 a la Real
Audiencia a Santo Domingo, y no un texto coevo de Cabeza de Vaca,
porque, afirma, «Todo esto que es dicho en esta relacion, lo habia fecho
imprimir este caballero e anda de molde, ¢ yo le rogue que me lo
mostrase [...] yo tengo por buena la relacién de los tres, e por mas clara
que estotra que el uno sélo hace e hizo imprimir» (FERNANDEZ DE
OVIEDO G. 1959: 4-318). Esta relacion que “anda de molde” no posee
fecha precisa pero podria ser un texto breve que Cabeza de Vaca en
1539 envib a la Real Audiencia del Consejo de Indias, o bien la realizada

en Zamora en 1542, edicién a cargo de Agustin de Paz y
Juan Picardo, sin licencia ni privilegios [...] dado que

Francisco Maura: «En el presente trabajo ofrezco evidencia para probar que
fueron los capitulos de naufragios que el cronista mayor de Indias, Gonzalo
Fernandez de Oviedo, incluyé en su obra, el modelo que Cabeza de Vaca
usarfa mas tarde para redactar varios capitulos de Nazufragios. [...] Pupo-Walker,
por otra parte, repara en que “Aunque en algunas ocasiones Oviedo designa a
Cabeza de Vaca como autor principal de la relacién que él comenta, debe
destacarse que el cronista asigna a Dorantes y a Castillo acciones que, luego en
sus Naufragios, Nafiez reclamarid como suyas” (PUPO-WALKER E. 1990: 179).
De la misma manera, el citado critico observa cémo en la obra de Oviedo los
tres espafioles parecen ser protagonistas en igualdad de condiciones (PUPO-
WALKER E. 1990: 180). No hay duda de que Gonzalo Fernandez de Oviedo le
traté personalmente en Madrid en el afio 1547, lo que permitié al cronista
mayor inquirir detalles sobre los hechos narrados, que afiadirfa en su Historia
General y Natural de las Indias. Este capitulo que aflade Oviedo, expone las
contradicciones, por usar una palabra suave, en que Alvar Ndfiez incurri6 en
su obra impresa, afiadiendo informacién diferente a la que sus compafieros y ¢l
mismo dieron con anterioridad (1539) a Oviedo al llegar a Santo Domingo, en
lo que se conoce popularmente como “Relacién Conjunta”. Para Oviedo esta
muy claro: la “Relacién Conjunta” tiene mucha mas credibilidad que el
testimonio parcial y manipulado que posteriormente le dara Cabeza de Vaca»
(MAURA ]. F. 2013: 89-95).
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Alvar Nufiez se hallaba en ese momento camino de
cumplir su misién como Adelantado del Rio de la Plata.
Su titulo rezaba: La relacién que dio Alvar Nifiez cabega
de vaca de lo acaecido en las Indias en la armada donde
yua por gouernador Panphilo de narbaez desde el afio de
veynte y siete hasta el aflo treynta y seys que boluio a
Seuilla con tres de su compafiia (CARRASCO P. A. 2011:
23).

Pero no es éste el tema que nos interesa aqui, sino comprender
las motivaciones que empujan a Fernandez de Oviedo a elegir una u
otra relacion: “mas clara” significa, sin duda, més acorde con los
criterios de la Inquisicién que no habria aceptado las desviaciones,
aunque disfrazadas, de la ortodoxia catdlica que se insindan en la prosa
de Cabeza de Vaca y que hoy, asi como leemos en la obra publicada en
1555, representan un valor etnografico afiadido de gran interés.
Podemos resumir que la “focalizacién” de la Relacidn da cuenta de los
hechos, comunica datos sobre la naturaleza y los pueblos, desde la
tercera persona, resaltando solo datos concretos y prescindiendo de la
subjetividad del “narrador”, en nombre de un “nosotros” colectivo
donde no tiene cabida el "yo", con lo que cabe dentro de la linea de los
informes que el Consejo de Indias pedia a los cronistas. En cambio, la
edicion de los Naufragios de 1555 —y probablemente los textos
preparatorios  precedentes— tiene un muy marcado caracter
autobiografico y se acerca notablemente al estatuto de obra literaria,
elaboracién facilitada también por la distancia cronolégica de los
hechos narrados.

Por lo tanto, Oviedo consideraria la Relacidn conjunta un
testimonio de “grado cero” de acuerdo con lo requerido por los
cuestionarios del Consejo de Indias:

A diferencia de la historia propiamente dicha, donde una
estructura narrativa les otorga a los hechos significados
universales, las relaciones se deben limitar a recolectar
datos sobre la naturaleza y las culturas, y a dar testimonio
veridico de lo particular. No le incumbe al que escribe una
relacién  hacer explicitos los significados morales,
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religiosos o historicos de los acontecimientos (RABASA J.
1995: 170).

[Mientras que] asociarfa la relacién de Alvar Nufiez
con las narrativas indigenas que también son comdinmente
denigradas por su falta de claridad [...] Esta es una
historiografia que subyuga el saber indigena al reducirlo a
falsedades y supersticiones inspiradas por el demonio.
Esta violencia epistemoldgica, que condena a las culturas
amerindias a desaparecer, define lo que se ha venido a
llamar la ‘cultura de la conquista’ [que] comprende toda
una serie de categorias epistemoldgicas, estéticas,
ontoldgicas, e histéricas que producen una representacién
denigrada (y denigrante) del mundo indigena (RABASA J.
1995: 179-180).

Por otra parte, el mismo Nufiez Cabeza de Vaca parece que
orienta hacia esta lectura cuando afirma en el epigrafe: «<aunque en eclla
se lean algunas cosas muy nuevas y para algunos dificiles de creer,
pueden sin duda creerlas», confiando en un acto de “fe” de sus
conterraneos. Pablo Alejo Carrasco, en un atento analisis contrastivo de
las diversas fuentes que han llegado hasta nosotros, analizando los
“episodios extraordinarios” en los que se incluyen episodios de
medicina y curaciones, llega a la conclusiéon de

[...] que el registro del informe se “ajusta” a una retérica

y a una pragmatica, limitando asf el contenido de su veritas
a estos dos factores. En tanto que el registro literario, al
ampliar el horizonte de su narracién y su retérica
(recordemos las diversas tradiciones literarias que
aprovechan), al desarrollarse en otros niveles de
posibilidades (simbolicas, metaféricas, miticas) es capaz de
completar su abordaje de la veritas (CARRASCO P. A. 2011:
39).

Indudablemente, Oviedo, ademis de otros elementos ilustrados
por Carrasco, no podia aceptar una Relacidn en la que en varios puntos
se podia notar una inversiéon de los parametros culturales occidentales:
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la  presencia, en dos ocasiones, de canibalismo entre los
conquistadores; la insistencia en la desnudez de los espafioles como
consecuencia de la transformacion de conquistador a naufrago; el paso
del “nosotros” al “yo”, por otra parte preconizado, segin Cabeza de
Vaca, en las ultimas palabras del capitin Panfilo de Narvdez después
del naufragio: «[...] ya no era tiempo de mandar unos a otros; que
cada uno hiciese lo que mejor le pareciese que era para salvar la vida»
(NUNEZ A. 1984: 68)°.

Eventos que en la Relacidn” solo se mencionan y estin privados
de cualquier connotacién o posible juicio negativo. Teniendo en

¢ La expediciéon de Panfilo de Narvaez habia abandonado las naves para
comenzar la exploracion del territorio, pero una vez que se dieron cuenta de
que la tierra era inhéspita y peligrosa, en un intento desesperado por
construir nuevas naves se “despojan” de la condicién de guerreros «y
acordamos de hacer de los estribos y espuelas y ballestas, y de las otras cosas
de hierro que habfa, los clavos y sierras y hachas, y otras herramientas, de que
tanta necesidad habfa para ello [...] y de la misma ropa de los palmitos, y de
las colas y crines de los caballos, hicimos cuerdas y jancias, y de las nuestras
camisas velasy (NUNEZ A. 1984: 61-62). Una vez empezado este nuevo viaje
sobre navios improvisados, se enfrentan con un naufragio “verdadero™: «lLos
que quedamos escapados, desnudos como nacimos y perdido todo lo que
trafamos, y aunque todo valia poco, para entonces valfa mucho» (1984: 72).

7 Para ejemplificar la diferencia entre la Relacion y los Naufragios, podemos
referir lo escrito por Carrasco: «En esta secuencia que a continuacion
transcribiremos, podremos observar la breve intervencién de un nativo que
“aconseja” a Alvar Nufiez acerca de los modos de curar. La velada sugerencia
de una iniciacién sélo resulta develable al descubrir en la narracidn, ocultas, las
etapas de ese ritual: “En aquella ysla que he contado nos quisieron hazer
fisicos, sin examinarnos ni pedirnos los titulos, porque ellos curan las
enfermedades soplando al enfermo y con aquel soplo y las manos echan dél la
enfermedad, y mandaronnos que hiziéssemos lo mismo y siruiéssemos en algo;
nosotros nos reyamos de ello, diziendo que era burla y que no sabfamos curar,
y por esto nos quitauan la comida hasta que hiziéssemos lo que nos dezfan. Y
viendo nuestra porfia, vn indio me dixo a mi que yo no sabia lo que dezia en
dezir que no aprouecharfa nada aquello ¢l sabia, ca las piedras y otras cosas que
se crian por los campos tienen virtud, y que él con vna piedra caliente,
trayéndola por el estomago, sanaua y quitaua el dolor, y que nosotros, que
éramos hombres, cierto era que tenfamos mayor virtud y poder”» (cap. XV).
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cuenta esos pre-textos y esas diferentes propuestas de lectura de
hechos realmente acaecidos, citados en todos los textos, veremos
como en los Naufragios se narran, juzgan, interpretan y presentan
elementos y eventos relacionados con la condicién de desnudez y el
papel de curandero asumida por Cabeza de Vaca y sus compafieros.

La desnudez —aunque a menudo Cabeza de Vaca se refiere a
pieles, mantas y alimentos donados por los indigenas, es recordada
obsesivamente como connotacion principal de los cuatro naufragos—
es indicativa de la condicidon “social”’, asi como en otros contextos es
el vestuario, y generalmente se relaciona, en una perspectiva cristiana y
europea, con la etapa edénica natural antes del pecado o con la
condicién utdpica: importante es el significado social de la suspension
de las jerarquias y de los roles de la sociedad de origen, lo que permite
que Cabeza de Vaca, desautorizando a Panfilo de Narvaez, se imponga
como un lider entre los cuatro. Asi podemos seguir el proceso de
Cabeza de Vaca e, indirectamente, de sus compafieros, desde el estado
de conquistador al de naufrago, luego al de esclavo y, pasando por el
de comerciante y médico, finalmente al de “hijo del Sol”; es decir,
como espafiol desnudo, “despojado” de las connotaciones y valores de
su cultura, se presenta dispuesto a incorporar los “valores de uso” de
la nueva condicién, llegando a ser un espafiol indianizado que con
dificultad recuperard su espafiolidad ocultando la marca de los muchos
afios pasados que, quizds, lo habfan hecho un “americano” sincrético e
inclusivo. La reintegraciéon en el Viejo Mundo tendra lugar solo

La Relacion de 1537 obvia por completo la participacion de este
“consejero” o iniciador del tesorero, personaje propio de las primitivas tribus
chamanicas. Veamos cémo nos cuenta esta escena: “..aqui les hizieron
médicos para que los curasen, que era soplando al que estaba malo, diziéndoles
un avemarfa y un pater noster y santiguandolos, y asi decfan todos que aquellos
les sanaba...” (Relacién de 1537: 278).

Al descartar la iniciacion del tesorero, elimina de la configuracion de
relato la presencia invisible del otro, la incorporacién que el narrador ha
realizado en su propio discurso al describir, con cierta naturalidad, su propia
iniciacion en el terreno de la medicina tribal. No existe en la Relacidn de 1537 1a
menor consideracién por un otro, que se va revelando a medida que el
itinerario de los sobrevivientes se interna en territorio indigena» (CARRASCO
P.A. 2011: 46-47).
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cuando logre deshacerse de las connotaciones, fisicas y mentales, de la
desnudez: «Y llegados en Compostela, el gobernador nos recibié muy
bien y de lo que tenfa nos dio de vestir, lo cual yo por muchos dias no
pude traer, ni podfamos dormir sino en el suelo» (1984: 137). Camino
iniciatico que va desde la pertenencia al mundo de los conquistadores
a la desnudez que lo lleva a ser esclavo de los indios a la libertad
recuperada y finalmente el cierre del circulo con el regreso del
“hombre americano” a la civilizacién de origen.

Ya Vittoria Martinetto, refiriéndose a las experiencias de Cabeza
de Vaca y Hans Staden, se habia preguntado cémo:

[...] una convivenza protratta con gli indigeni [...] e il
ruolo centrale assunto dai due protagonisti all'interno della
cultura indiana in qualita di sciamani, non abbiano lasciato
segni espliciti nella scrittura, e si debba invece rintracciarli
in controluce, setacciando appunto i lapsus e le ambiguita
di un discorso in cui 'autocensura ¢ comunque imperante.
E difficile credere che il prestigio assunto dallo spagnolo e
dal tedesco presso le rispettive tribu “ospiti”, non abbiano
comportato un certo grado di assimilazione all’altra
cultura, non abbiano loro impresso nemmeno un
tatuaggio — fisico e metaforico — lasciandoli inalterati come
gli eroi leggendari dei romanzi d’avventura (MARTINETTO
V. 2001: 90-91).

La respuesta la dan Pier Luigi Crovetto, Raul Crisafio y Ernesto
Franco:

[...] la sospecha de heterodoxia, la duda de que la
peripecia del naufrago esté plagada por excesos de
integracién a la cultura ajena (y por la consecuente traiciéon
de los médulos comportamentales del buen cristiano) se
superen en la actuacién del ndufrago dentro del cuerpo
institucional comprometido en la “entrada” y con
anterioridad en la declaracién de que el héroe “habia
residido en aquella costa y soledad) para salvar y socorrer a
los cristianos que por alli pasasen” (FERNANDEZ DE
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OVIEDO G. 1959: 1II, 350). De esta manera, es
significativo que la redencién del naufrago se repercuta, en
el texto, en la dispersiéon de su connotacién transitoria de
“ser” indianizado |[...] y en la especular enfatizacién de su
adquirida (y posterior) funcién de “lengua” o intérprete
(CROVETTO P. L. - CRISAFIO R. - FRANCO E. 1986: 32).

Como veremos, solo unas pocas pistas deja en el texto Cabeza
de Vaca, ya que no podia asumir completamente ante los espafioles y la
Inquisicién el papel de chaman porque hubiera sido equivalente a ser
juzgado como brujo destinado a la hoguera, también porque entre los
privilegios reservados a los chamanes estaba la poligamia, sacrilega
exactamente como las religiones y creencias indigenas: «cada uno tiene
una mujer, conoscida. Los fisicos son los hombres mds libertados;
pueden tener dos, y tres, y entre éstas hay muy grande amistad y
conformidad» (NUNEZ A. 1984: 77).

Cabeza de Vaca gana fama como curandero gracias a la
recitaciéon de oraciones, similar a las férmulas rituales magicas en la
otra cultura, y a algunas nociones de medicina europea que en la
practica se enriqueceran con elementos de la medicina indigena, ya que
en los casi 8000 kilémetros recorridos sera no solo un comerciante de
bienes materiales entre un pueblo y otro, sino también un portador y
mezclador de saberes y conocimientos que podra explotar habilmente
para sobrevivir, saqueando la “enciclopedia” indigena: «De ella asume
saberes y defensas contra la naturaleza inhéspita; del caudal de los
lapidarios y herbarios ajenos saca recursos para curar enferme-
dades» (CROVETTO P. L. - CRISAFIO R. - FRANCO E. 1986: 38).

Omito las referencias a situaciones andlogas de la pasién y los
milagros de Cristo (heridas, espinas, cruces, etc.) sobre las que Margo
Glantz, entre otros, ha trabajado mucho, y me detendré solo en los
episodios de “curacién” de los cuales ¢él, chaman o fisico, da
explicaciones ora milagrosas ora como fruto de su astucia, en una
mezcla sin precedentes de practicas religiosas —milagro o magia, de
acuerdo con el punto de vista émico (interno) o ético (externo) desde
el que uno mira—, trucos y conocimientos concretos. Si el protagonista
es siempre Cabeza de Vaca, de vez en cuando emerge el arte curativo
de uno de sus compafieros, Castillo, pero siempre vinculado a
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intervenciones divinas mientras el narrador se reserva exclusivamente
para s{ mismo intervenciones “cientificas” y complejas:

Aquella misma noche que llegamos vinieron unos indios a
Castillo, y dijéronle que estaban muy malos de la cabeza,
rogandole que los curase; y después que los hubo
santiguado y encomendado a Dios, en aquel punto los
indios dijeron que todo el mal se les habfa quitado; y
fueron a sus casas y trajeron muchas tunas y un pedazo de
carne de venado, cosa que no sabfamos qué cosa era; y
como esto entre ellos se publico, vinieron otros muchos
enfermos en aquella noche a que los sanase, y cada uno
trafa un pedazo de venado; y tantos eran, que no sabfamos
adénde poner la carne. Dimos muchas gracias a Dios
porque cada dfa iba creciendo su misericordia y mercedes;
y después que se acabaron las curas comenzaron a bailar y
hacer sus areitos y fiestas, hasta otro dia que el sol salid; y
duré la fiesta tres dias por haber nosotros venido, y al
cabo de ellos les preguntamos por la tierra adelante, y por
la gente que en ella hallarfamos, y los mantenimientos que
en ella habia NUNEZ A. 1984: 95).

El “milagro” se cumple también al dia siguiente, cuando

[...] vinieron alli muchos indios y trafan cinco enfermos
que estaban tullidos y muy malos, y venfan en busca de
Castillo que los curase, y cada uno de los enfermos ofrecié
su arco y flechas, y €l los recibid, y a puesta de sol los
santigué y encomendd a Dios nuestro Sefior, y todos le
suplicamos con la mejor manera que podiamos les enviase
salud, pues ¢l vefa que no habia otro remedio para que
aquella gente nos ayudase y saliésemos de tan miserable
vida. Y ¢él lo hizo tan misericordiosamente, que venida la
mafiana, todos amanecieron tan buenos y sanos, y se
fueron tan recios como si nunca hubieran tenido mal
ninguno. Esto causé entre ellos muy gran admiracién, y a
nosotros desperté que diésemos muchas gracias a nuestro
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Seflor, a que mas enteramente conociésemos su bondad, y
tuviésemos firme esperanza que nos habia de librar y traer
donde le pudiésemos servir (1984: 97).

Pero, sigue contando Cabeza de Vaca, «Castillo era médico muy
temeroso, principalmente cuando las curas eran muy temerosas y
peligrosas, y crefa que sus pecados habian de estorbar que no todas
veces sucediese bien el curar». En cambio, Cabeza de Vaca, ocupando
por completo la escena, por primera vez describe una curacién que
podemos llamar “sincrética” cuyo protagonista absoluto es él mismo:

[...] fueron conmigo Dorantes y Estebanico, y cuando
llegué cerca de los ranchos que ellos tenfan, yo vi el
enfermo que fbamos a curar que estaba muerto, porque
estaba mucha gente al derredor de ¢él llorando y su casa
deshecha, que es sefial que el duefio estaba muerto. Y asi,
cuando yo llegué hallé el indio los ojos vueltos y sin
ningin pulso, y con todas las seflales de muerto, segin a
mi me parecid, y lo mismo dijo Dorantes. Yo le quité una
estera que tenfa encima, con que estaba cubierto, y lo
mejor que pude apliqué a nuestro Seflor fuese servido de
dar salud a aquél y a todos los otros que de ella tenfan
necesidad. Y después de santiguado y soplado® muchas
veces, me trajeron un arco y me lo dieron, y una sera de
tunas molidas, y llevironme a curar a otros muchos que
estaban malos de modorra, y me dieron otras dos seras de
tunas, las cuales di a nuestros indios, que con nosotros
habian venido; y, hecho esto, nos volvimos a nuestro
aposento, y nuestros indios, a quien di las tunas, se
quedaron alld; y a la noche se volvieron a sus casas, y
dijeron que aquel que estaba muerto y yo habia curado en
presencia de ellos, se habia levantado bueno y se habia
paseado, y comido, y hablado con ellos, y que todos
cuantos habfa curado quedaban sanos y muy alegres (1984:

98).

8 Practica comun entre las comunidades indigenas que habfan atravesado.
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Si bien permanece en lo genérico, sin darnos indicaciones sobre
el acto curativo real, en este pasaje encontramos una indicacién
importante de la igualaciéon de dos practicas igualmente "magicas", la
oracién cristiana y el soplo indigena, y el comienzo del proceso de
transculturacién reciproca: la indigenizacién del espafiol en sus actos
(el soplo), el reconocimiento por parte de los indigenas de su poder y
su “indigenizacién” («En todo este tiempo nos venfan de muchas
partes a buscar, y decian que verdaderamente nosotros éramos hijos
del Sol», 1984: 99), la occidentalizacién de los indigenas («KRogaronnos
que nos acordiasemos de ellos y rogasemos a Dios que siempre
estuviesen buenos, y nosotros se lo prometimos», 1984: 99).

Cabeza de Vaca se identifica con el papel que le atribuyen los
indios y alterna invocaciones a su Dios y al Dios de los nativos: los
indigenas que los acompafiaron

[...] decianles que se guardasen y no escondiesen cosa
alguna de cuantas tenfan, porque no podia ser sin que
nosotros lo supiésemos, y harfamos luego que todos
muriesen, porque el sol nos lo decfa. Tan grandes eran los
temores que les ponfan, que los primeros dias que con
nosotros estaban, nunca estaban sino temblando y sin osar
hablar ni alzar los ojos al cielo (1984: 118).

La narracién presenta una forma “en crescendo” con respecto a
los poderes milagrosos de los cuatro espafioles, hasta sugerir formas
de condicionamiento psicolégico propias de teorfas psicosomaticas
modernas: «Asi nos partimos de aquéllos y nos fuimos a otros de
quien fuimos muy bien recibidos, y nos trajeron sus enfermos, que
santigudandolos decfan que estaban sanos; y el que no sanaba crefa que
podiamos sanarle, y con lo que los otros que curdbamos les decfan,
hacfan tantas alegtias y bailes que no nos dejaban dormir» (1984: 111).
El poder taumatirgico parece contagioso, asi que:

Dorantes y el negro hasta alli no habfan curado; mas por
la mucha importunidad que tenfamos, viniéndonos de
muchas partes a buscar, venimos todos a ser médicos,
aunque en atrevimiento y osar acometer cualquier cura era
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yo mis sefialado entre ellos, y ninguno jamas curamos que
no nos dijese que quedaba sano. Y tanta confianza tenfan
que habian de sanar si nosotros los curdsemos, que crefan

que en tanto que alli nosotros estuviésemos ninguno habia
de morir (1984: 99).

La gran mayorfa de las curaciones, con la suspensiéon de la
credulidad y del derecho a dudar, se narra pero no se describe, con
“medicinas” orales en las que las oraciones, “respiraciones”, “soplos”,
férmulas rituales aprendidas durante los desplazamientos de un pueblo
a otro, conviven en una extrafia amalgama de un lenguaje magico y
sincrético. ¢Podemos creer en tantos milagros —¢curaciones?’— por
pura invocacién y evocaciéon de lo sagrado, que en cualquier caso, en
una especie de par condicio, inclufa ambas religiones? Las pocas
alusiones a hierbas y ungiientos® estin enmascaradas entre efluvios de
oraciones, pero hay un caso de descripciéon puntual y concreta en la
que Cabeza de Vaca se erige como un héroe solitario e inalcanzable: la
conocida operacién quirtargica del capitulo XXIX que consiste en la
extraccién de una punta de flecha implantada desde algin tiempo
cerca del corazén de un indio:

Aqui me trajeron un hombre, y me dijeron que habia
mucho tiempo que le habfan herido con una flecha por la
espalda derecha, y tenfa la punta de la flecha sobre el
coraz6n. Decia que le daba mucha pena, y que por aquella
causa siempre estaba enfermo. Yo lo toqué, y senti la
punta de la flecha, y vi que la tenfa atravesada por la
ternilla, y con un cuchillo que tenfa le abri el pecho hasta
aquel lugar, y vi que tenfa la punta atravesada, y estaba
muy mala de sacar; torné a cortar més, y meti la punta del
cuchillo, y con gran trabajo en fin la saqué. Era muy larga,
y con un hueso de venado, usando de mi oficio de
medicina, le di dos puntos; y dados, se me desangraba, y
con raspa de un cuero le estanqué la sangre; y cuando

9 Mas frecuentes son las descripciones de costumbres que se refieren a yerbas
usadas no como medicinas, por ejemplo el tabaco (1984: 107).

246



hube sacado la punta, pidiéronmela, y yo se la di, y el
pueblo todo vino a verla, y la enviaron por la tierra
adentro, para que la viesen los que alla estaban, y por esto
hicieron muchos bailes y fiestas, como ellos suelen hacer.
Y otro dia le corté los dos puntos al indio, y estaba sano; y
no parecia la herida que le habfa hecho sino como una
raya de la palma de la mano, y dijo que no sentfa dolor ni
pena alguna; y esta cura nos dio entre ellos tanto crédito
por toda la tierra, cuanto ellos podian y sabian estimar y
encarecer (1984: 115).

Por supuesto, es la apoteosis de un viaje que los habfa visto, al
principio, desnudos y hambrientos, y ahora aclamados y venerados,
capaces, con dos acciones muy simples, la bendicién y el “soplo”, de
dar vida y salud a los nativos:

Cada uno con la parte que le cabia venfan a nosotros para
que la soplasemos y santiguasemos, que de otra manera no
osaran comer de ella; y muchas veces trafamos con
nosotros tres o cuatro mil personas. Y era tan grande
nuestro trabajo, que a cada uno habfamos de soplar y
santiguar lo que habfan de comer y beber, y para otras
muchas cosas que querfan hacer nos venfan a pedir
licencia, de que se puede ver qué tanta importunidad
recibifamos (1984: 117).

Asi, el narrador se sitda en una frontera imprecisa, mas alla de
los dos mundos entre los cuales no habia otra posibilidad de
comunicacién y dialogo, en la frontera entre poesia y conocimiento,
entre magia y religion. Positivo mensaje utopico que es evidente en los
Nanufragios, en ese loco ballet entre el “nosotros” y el “ellos” usado por
Nufiez Cabeza de Vaca en el momento de reintegrarse en su mundo,
que alternativamente indican pertenencia y extrafieza, metafora de la
condicién de “extranjero” en todas partes, en sentido geografico y

247



cultural. Ejemplificacién de la condicion del nepantlismo'® en el que «sin
volverse indio, Cabeza de Vaca ya no era totalmente espafiol»
(TODOROV T. 2007: 259).

Dimos a los cristianos muchas mantas de vaca y otras
cosas que trafamos; vimonos con los indios en mucho
trabajo porque se volviesen a sus casas y se asegurasen y
sembrasen su maiz. Ellos no querfan sino ir con nosotros
hasta dejarnos, como acostumbraban, con otros indios;
porque si se volviesen sin hacer esto, temfan que se
morirfan; que para ir con nosotros no temian a los
cristianos ni a sus lanzas. A los cristianos les pasaba de
esto, y hacfan que su lengua les dijese que nosotros éramos
de ellos mismos, y nos habiamos perdido mucho tiempo
habfa, y que éramos gente de poca suerte y valor, y que
ellos eran los sefiores de aquella tierra, a quien habian de
obedecer y servir. Mas todo esto los indios tenfan en muy
poco o nada de lo que les decian; antes, unos con otros
entre si platicaban, diciendo que los cristianos mentfan,
porque nosotros venfamos de donde salia el sol, y ellos
donde se pone; y que nosotros sanabamos los enfermos y
ellos mataban los que estaban sanos; y que nosotros

10 Condicién de znbetween, estar entre dos culturas, como cuenta Fray Diego
Duran en Historia de las Indias de Nueva Espaia y Islas de Tierra Firme:

«Reprendiendo yo a un indio (con motivo) de ciertas cosas, y en particular, de
que habia nadado arrastrado, recogiendo dineros, con malas noches y peores
dias y, al cabo de haber allegado tanto dinero y con tanto trabajo, hace una
boda y convida al pueblo todo y gastalo todo, y asi, rifiiéndole el mal que
habfa hecho, me respondié: Padre, no te espantes, pues todavia estamos
“nepantla”, y como entendiese lo que querfa decir por aquel vocablo y
metafora, que quiere decir "estar en medio", torné a insistir me dijese qué
medio era aquel en que estaban. Me dijo que como no estaban ain bien
arraigados en la fe, que no me espantase; de manera que aun estaban neutros,
que ni bien acudian a la una ley, ni a la otra, o por mejor decir, que crefan en
Dios y que juntamente acudfan a sus costumbres antiguas y ritos del
demonio, y esto quiso decir aquel en su abominable excusa de que aun
permanecian “en medio” y eran neutros» (DURAN F. D. 1867-68: 268).

248



venfamos desnudos y descalzos, y ellos vestidos y en
caballos y con lanzas; y que nosotros no tenfamos codicia
de ninguna cosa, antes todo cuanto nos daban torndbamos
luego a dar, y con nada nos quedabamos, y los otros no
tenfan otro fin sino robar todo cuanto hallaban, y nunca
daban nada a nadie; y de esta manera relataban todas
nuestras cosas y las encarescian, por el contrario, de los
otros; y asi les respondieron a la lengua de los cristianos, y
lo mismo hicieron saber a los otros por una lengua que
entre ellos habfa, con quien nos entendfamos ...
Despedidos los indios, nos dijeron que harfan lo que
mandabamos, y asentarfan sus pueblos si los cristianos los
dejaban; y yo asi lo digo y afirmo por muy cierto, que si no
lo hicieren serd por culpa de los cristianos (1984: 131-132).

También podemos plantear la hipdtesis de una distincién
embrionaria entre conquistadores buenos porque indigenizados, y
conquistadores malvados porque no contagiados por la indianidad:
singularidad y naturaleza extraordinaria de una experiencia de tantos
afios de “cautiverio feliz”.

Asi comienza el viaje inverso hacia la desindianizacion,
remontando, en pocas horas o dias, ese viaje de afios, a pesar de la
decepcion y la constatacién de un abismo que inevitablemente separa
a los naufragos de los espafioles:

Después que hobimos enviado a los indios en paz, y
regraciandoles el trabajo que con nosotros habian pasado,
los cristianos nos enviaton, debajo de cautela, a un
Cebreros, alcalde, y con él otros dos, los cuales nos
llevaron por los montes y despoblados, por apartarnos de
la conversacién de los indios, y porque no viésemos ni
entendiésemos lo que de hecho hicieron; donde paresce
cudnto se engafian los pensamientos de los hombres, que
nosotros anddbamos a les buscar libertad, y cuando
pensabamos que la tenfamos, sucedié tan al contrario,
porque tenfan acordado de ir a dar en los indios que
envidbamos asegurados y de paz; y asi como lo pensaron,
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lo hicieron; llevaronnos por aquellos montes dos dias, sin
agua, perdidos y sin camino, y todos pensamos perecer de
sed, y de ella se nos ahogaron siete hombres, y muchos
amigos que los cristianos trafan consigo no pudieron llegar
hasta otro dfa a mediodia adonde aquella noche hallamos
con ellos veinte y cinco leguas [...] y al fin de ellas llegamos
a un pueblo de indios de paz (1984: 132-133).

Pero el encuentro con Melchor Diaz, el alcalde mayor, poder
supremo en esas tierras, restablece los roles y los limites. El capitulo
XXXV es un himno a la identidad hispana y cristiana redescubierta:
Cabeza de Vaca ya no es “hijo del Sol” y termina otorgando un valor
absoluto solo a la tradicién occidental subrayando la presencia de un
«escribano que allf tenfan y otros muchos testigos» (1984: 135).

El viaje de regreso a Espafia sella esta indeterminaciéon de
identidad, confirmada por el conflicto entre franceses y portugueses,
en guerra entre si, a los que nuestros exnaufragos, una vez mas en
dificultades y amenazados por otras tormentas, intentan pedir ayuda
pero se ven obligados a huir por los portugueses que los identifican
como franceses.

Pero si en la realidad espafiola del siglo XVI Nufiez Cabeza de
Vaca tuvo que olvidar, borrar de su memoria y de su escritura
elementos del “contagio” para que las puertas del Paraiso no se
cerraran, dejando solo pistas y «vuoti di scrittura [di] densa
significativita» (MARTINETTO V. 2001: 90), en la ficciéon de esta
posmodernidad precisamente ese “contagio” se convierte en un nodo
emblematico y clave para una posible relectura del texto mismo.
Operacién paradigmatica en E/ Jargo atardecer del caminante (asi como
paradigmatico es el afio de publicacion, 1992) de Abel Posse —
supuestas memorias de un Cabeza de Vaca anciano, redactadas para
comentar y enmendar lo que habfa escrito en los Naufragios ya sin
temor a la Inquisicién ni al juicio de sus contemporineos— y comun en
las letras hispanoamericanas recientes, para escribir otras posibles
Historias del Descubrimiento y de la Conquista...
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Introduccion

Uno de los géneros que ha sufrido el cambio de la modernidad en
cuanto a entretenimiento es el género de terror, pues la tan recurrencia
a utilizar topicos como monstruos, fantasmas, zombies, etc., de forma
indiscriminada hasta llegar a romantizarlos en series o peliculas,
desprendiéndolos de su parte sombria, asquerosa y tenebrosa; lo
anterior ha hecho que su publico se vea mermado ante la situacion,
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miembro del Sistema Nacional de Investigadores, correo:
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pues cada vez es menos frecuente encontrar productos de este género
que sorprendan y vuelvan a crear una sensacion de terror3. Ante esta
situacién es necesario que los creadores de contenido se replanteen
nuevas formas para despertar ese asombro, retomar quiza viejos topicos
devolviéndolos a su lugar como criaturas de la oscuridad o bien
proponiendo nuevos temas que atenten contra la seguridad del receptor
contemporaneo.

Es bajo este panorama que en los ultimos afios ha surgido un
nombre dentro del género de terror en el cine. Ari Aster, cineasta
estadounidense quien sorprendi6 con su cinta Hereditary o E/ legado del
diablo -en espafiol-. Su primer largometraje estrenado en 2018 generd
una gran conmocion, tanto que en revistas como The Hollywood Reporter
la cinta fue aclamada: «Ari Aster 's Hereditary, has been touted as one of
the best horror films in years. It’s hard to disagree» (NEWBY R. 2018).
«Hereditary de Ari Aster, ha sido promocionada como una de las mejores
peliculas de terror en afios. Es dificil estar en desacuerdox»*. Pero dividi6
a la audiencia, lo cual es evidente en pdginas web de renombre5 que
otorgan puntajes a las peliculas a partir de sus opiniones, a excepcion de
Rotten Tomatoes que ademas califica las peliculas desde la perspectiva
de la pagina: Rotten Tomatoes® (la pagina 89% y la audiencia 67%),
IMBd” (7.3 de un puntaje maximo 10) o Cinemascore? (en una escala

3 Dentro de esta investigacion se entendera el terror como lo plantea el autor
Augusto Ramirez Lépez.

* Es una traduccién propia.

5 Al realizar este estudio se han consultado diversas fuentes como: Rotten
Tomatoes, IMDb, Cinemascore, The Hollywood Reporter, Sensacine,
Filmaffinity Espafia, Cinemania, Diario El Universal, Empire México,
Fotogramas; debido a que son los sitios web mas citados, consultados y/o
recomendados por otras paginas y espectadores de cine; ademas son de los
primeros sitios en aparecer tras buscar resefias y criticas de cine en google.

¢ ROTTEN TOMATOES, 2018, Hereditary, consultado en junio 2020, recuperado
de: https://www.rottentomatoes.com/m/hereditary.

7IMDB, 2018, E/ legado del diablo, consultado en junio 2020, recuperado de:
https:/ /www.imdb.com/title/tt7784604/.

8 CINEMASCORE, 2018, Hereditary, consultado en junio 2020, recuperado de:
https:/ /www.cinemascore.com/.
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que va de A (10) a F (5), obtuvo D+ (7))°. En donde su calificacién en
promedio, de todas las pdginas ya mencionadas, fue medianamente
buena.

A grandes rasgos, la pelicula explora el terror psicoldgico
dentro de una familia disfuncional, pero conforme avanza la cinta el
espectador puede reconocer elementos dignos de reflexién y analisis
que demuestran que su popularidad no solo se basa en su género, pues
rompe con el argumento de «basado en hechos reales» en el que se han
respaldado estas peliculas en los ultimos veinte aflos, tales como el
universo cinematografico de The Conjunring (2013-2020)10, peliculas
como Verdnica (2017) y Stigmata (1999); o bien ficcionales como
Paranormal Activity (2007- 2015)1" e Insidious (2010- 2018)'2, las cuales
retoman el topico de posesiones o el asedio de presencias demoniacas a
una familia, siendo Hereditary una propuesta innovadora en cuanto a
peliculas de terror, pues si bien retoma las temdticas antes mencionadas,
el cambio radica en su estructura narrativa, ademds de un final que
genera en el espectador una sensacion de extrafieza.

Ante esto es que surge la presente investigacion con el objetivo
de analizar como se configura la nocién de poder, pues hasta el final de
la pelicula es que se revela al espectador que todo suceso, desde el
inicio, se basa en el determinismo de una fuerza superior. Para ello,
retomamos la teorfa del poder del filésofo surcoreano Byung-Chul Han,

9 Cabe aclarar que la conversioén de los valores de letras a nimeros es propia
para evaluar un aproximado.

10 Esta cronologfa establecida por fecha de estreno, hace referencia a todas las
peliculas que forman parte de toda la saga, como son: Annabelle (2014), The
Conjuring 2 (2016), Annabelle: Creation (2017), The Nurse (2018), The Curse of La
Liorona (2019), Annabelle Comes Home (2019) y proxima a estrenarse: The
Conjuring 3 (2020).

11 Esta cronologfa establecida por fecha de estreno, relaciona todas las peliculas
que forman parte de toda la saga Paranormal Activity (2007), Paranormal Activity
2 (2010), Paranormal Activity 3 (2011), Paranormal Activity 4 (2012),
Paranormal Activity 5: The Marked Ones (2014) y Paranormal Activity 5: The
Ghost Dimension (2015).

121.a cronologfa estd establecida por fecha de estreno abarca las peliculas de:
Insidions (2010), Chapter 2 (2013), Chapter 3 (2015) y The Last Key (2018).
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denominada psicopolitica, debido a que ella explora las nuevas formas
de manipulacién utilizadas en la edad contemporinea y la pérdida de la
alteridad. De igual modo, retomamos conceptos propios del cine
posmoderno propuestos por Lauro Zavala, asi como simbolismos
pertenecientes al diccionario de Jean Chevalier y Gheerbrant.

Lo posmoderno del poder

El filésofo surcoreano Byung-Chul Han desarrolla una critica hacia el
modelo econémico neoliberal, proponiendo que este modelo, contrario
a sus antecesores, utiliza un sistema de manipulacién en donde su
fuerza de trabajo ya no depende en primera instancia del cuerpo sino de
la psique, condicionarla hasta un nivel prereflexivo. Dicho sistema,
denominado psicopolitica digital, somete al individuo a partir del uso de
un “poder inteligente”, es decir, un poder seductor, que haga creer al
sujeto que posee una voluntad libre mientras se somete a s{ mismo, sin
embargo, sera el sistema quien aproveche esa libertad para uso propio.
Este sistema transforma lo peligroso del sometimiento en algo ideal. La
persona en cuestién es capaz de desnudarse ante la red sin ningin tipo
de restriccién pues es ella quien comparte sus datos e informacién a
voluntad sin saber el uso que de ellos haran, por lo tanto «La persona
misma se positiviza en cosa que es cuantificable, mensurable y
controlable. Sin embargo, ninguna cosa es libre» (2014: 14).

El poder, a grandes rasgos, suele entenderse como la relacion
causal en donde el yo genera una conducta en el otro contra su
voluntad (BYUNG-CHUL H. 2016: 7), sin embargo, esta no es mas que
una posibilidad de su manifestaciéon. El nuevo poder que impera no
hace uso de la fuerza, pues su misioén es generar personas dependientes,
no sumisas. Actda de forma permisiva, ya que asi enfoca la voluntad del
sujeto a su favor, no lo enfrenta sino que la facilita, busca que cada vez
haya mas participacién, opinién, deseos y necesidades. Este poder es
mas peligroso, no solo porque es invisible, sino porque «[...| estamos
frente a una técnica de poder que no niega o somete la libertad, sino
que la explota. Se elimina la decision libre en favor de la libre eleccion
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entre distintas ofertas» (2014: 17). Es decir, el sujeto mas que un actor
activo se convierte en consumidor pasivo.

El poder, que influye en el otro, actia de acuerdo a sus propios
intereses, pero siempre trabajando sobre el contexto de quien funge
como subdito formando el futuro del mismo, formulando asi el modelo
causal. Este modelo se propone para la vida organica que se mantiene
con autonomia frente a factores externos, siendo «[...] esta capacidad de
respuesta auténoma a la motivacién externa lo que caracteriza a lo
organico. Por el contrario, una cosa inanimada no responde» (BYUNG-
CHUL H. 2016: 9). Pero no sélo es esta habilidad la que define lo
viviente, sino que pasa a tomar parte de las causas convirtiéndolas y
transformandolas, obteniendo asi el "poder de convertit" su propio
contexto.

El modelo causal presenta una intromision de parte de lo
viviente, cobrando poder para la manifestacién de sus voluntades a
través de las causas externas que se muestran, es entonces cuando se
expone la verdadera abstraccion del poder, en donde «El poder capacita
al yo para recobrarse a s{ mismo en el otro» (BYUNG-CHUL H. 2016:
11), concretando al yo como soberano de las decisiones del otro,
ademas de asegurar la continuidad de si mismo. Es a través del poder
que se obtiene esta capacidad de permanencia del yo y que puede llegar
a conseguirse mediante distintas maneras, estas van desde la coercion
hasta el sentimiento de libertad del subdito, siendo esta ultima la forma
mas Optima para la estabilidad de la continuidad por la gran
intermediacién que genera dejando a la coercién como la mas deficiente
por la poca interiorizacién del yo en el otro.

Entonces, si el poder es quebrantado por medio de la fragilidad
de intermediacién que va hacia la continuidad, se verd convertido en
mera violencia y la misma serd pasividad siendo inutil para el poder y
cerrandole espacios al soberano para seguir manifestindose. En la
légica que sigue a este modelo se entiende que «El cuerpo del soberano,
que en cierta manera llenaba el mundo entero, queda reducido a un
miserable trozo de carne» (BYUNG-CHUL H. 2016: 12) despojandolo de
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las coextensiones!? que mantenia, reduciéndose de tal forma que esto
puede llevar a una “especie de muerte” que regresa al soberano a su
cuerpo mortal y unico.

Estas manifestaciones del poder afectan de forma directa e
imperceptible, generando que el sujeto las interiorice hasta el punto de
cambiar su comportamiento en favor del sistema, ya que en esta nueva
sociedad de la eficacia se busca la eliminacién de los problemas y
propiciar la comunicaciéon directa y lineal, en donde solo se dé el
intercambio de informacién sin generar un didlogo y una
retroalimentacién en los participes. De acuerdo con Han, el sujeto de la
psicopolitica se vuelve un ente pasivo que no necesita pensar, solo debe
permanecer en un estado emocional constante que le permita ser
positivo, rechazando toda negatividad. Para el autor, lo negativo no es
algo necesariamente malo, sino que es una parte esencial que
complementa a cada persona, pues su finalidad es aportar «[..] su
inventiva y valentia en el soportar, preservar, interpretar, aprovechar la
desgracia, asi como toda la profundidad, misterio, mascara, espiritu,
argucia, grandeza que le han sido donados al alma.» (NIETZSCHE F. en
BYUNG-CHUL H. 2014: 27).

Ademas de positivo, el sujeto psicopolitico aspira a la
“autenticidad”. Emprende un proyecto para encargarse de si mismo y
de nadie mas, negando asf la posibilidad de establecer una relacién con
otros de forma libre ya que todo vinculo estard condicionado por una
finalidad, perdiendo asi la alteridad o la posibilidad de aceptar al otro
como un ser diferente capaz de aportar algo al yo. La logica que sigue la
autenticidad es la constante comparacién que siempre aspira a ser
distinta pero que al manejar los mismos patrones (la sobreproducciéon y
explotacion del sujeto positivo) cae en lo igual. «El otro como misterio,
el otro como seduccidn,|..] como etos, [..|] como deseo, [..] como
infierno, [..] como dolor va desapareciendo. Hoy, la negatividad del
otro deja paso a la positividad de lo igual» (BYUNG-CHUL H. 2017: 9).
Estamos frente a un sujeto narcisista que acostumbrado a lo igual, a lo
positivo, a si mismo; rechaza al otro por miedo, porque esta fuera de él,

13 Han remite al soberano como un ser que mantiene extensiones politicas y
teolbgicas (BYUNG-CHUL H. 2016: 12).
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no lo conoce, esta fuera de los limites que le son dados y en
consecuencia lo aleja.

Lo posmoderno de la narrativa andiovisual

Lauro Zavala es un académico mexicano reconocido por su propuesta
teérica y metatedrica acerca del analisis de narrativa contemporanea,
intertextualidad, minificcién, ironfa, narrativa grafica, museografia y
cinematografia. En esta ultima drea, el tedrico desarrolla un modelo
analitico basado en films norteamericanos, para reconocer
componentes semiéticos del cine en cualquiera de sus naturalezas:
clasico, moderno y posmoderno. Dicha divisién atiende a criterios
técnicos que el propio Zavala ha agrupado en diez componentes que
son: inicio, imagen, sonido, puesta en escena, edicién, género, narrativa,
intertexto, ideologia y final. Sin embargo, este autor aclara que ninguna
pelicula esta totalmente asignada a un sélo tipo de cine, puesto que es
posible realizar lecturas distintas de cada una. A continuacién
pasaremos a explicar algunos de los componentes propuestos por
Zavala, para asi contrastar y ejemplificar la manera en que
comprendemos a Hereditary (2018) respecto a otras peliculas del género.

El cine clasico, presentado por Zavala, es aquel que a nivel
técnico retoma las estrategias cinematograficas de entre 1900 a 1960. Se
caracteriza por mantener una funcién didactica con el espectador lo
cual le permite reconocer el sentido de la pelicula. Ademas, respeta las
convenciones visuales de ser realistal4, las sonoras en cuanto al
acompafiamiento con la imagen !> y las genéricas en respetar la
estructura de un género establecido (fantasfa, policiaco, amor, etc.).
Posee una narrativa secuencial cronolégica; una ideologia que puede

14 Zavala propone a Ladri di Biciclette (1948) para esta definicién, pelicula
perteneciente al neorrealismo italiano.

15 Por ejemplo Aphaville (1965) en la cual la musica siempre va acorde con lo
narrado.

259



tener anagnorisis!® (un reconocimiento de si mismo), ser teleoldgica
(todas las acciones encaminadas a un fin), causal o espectacular. Sobre
el inicio y el fin, el primero empieza con un plano general a un primer
plano y se desarrolla bajo una intriga de predestinacién!’, mientras que
el final es epifanico, una verdad resuelve el conflicto'. Por la serie de
elementos reconocibles y repetitivos es que se considera un cine de
tradicion.

En contraparte surge el cine moderno, el cual rompe con lo
clasico y al no retomar lo tradicional se considera un cine propio e
individual, por lo que sus elementos y aportaciones derivan de visiones
o experimentaciones especificas de los directores. Dentro de los
elementos que aqui nos interesan, destaca en el inicio un primer plano y
luego un plano general (descriptivo) que no posee una intriga'®. Sus
recursos visuales se basan en planos-secuencia, profundidad de campo y
técnicas expresionistas, surrealistas u otra forma de ruptura. El sonido
es autbnomo o precede a la imagen?, al igual que la escena. Su
estructura narrativa es anti-narrativa por lo que hay una alteracién del
tiempo. La ideologia es ambigua?!' y su final es abierto, no hay una
resolucién de conflicto?2

Finalmente, el cine posmoderno tiene sus antecedentes en la
década de los sesenta cuando se comienzan a utilizar convenciones
tematicas y genéricas del cine clasico pero de forma irdnica. A este
mecanismo intertextual ahora se le conoce como posmoderno y dentro
de €l se integran elementos tanto clasicos como modernos. Si bien
Zavala estipula que films posmodernos no existen sino solo lecturas

16 Proponemos para esta definicién Hiroshima, mon amour (1959), dado que la
protagonista logra identificar su identidad.

17 Para esta definicion, Zavala propone Psicosis (1998).

18 Hemos propuesto la pelicula Janghwa, Hongryeon (2003) puesto que las
protagonistas revelan el final del conflicto con una escena desde el principio.

19 Este tipo de peliculas no presentan indicios de lo que acontecera en el film.
20 Zavala coloca a la pelicula Citizen Kane (1941).

2l En este género, el conjunto de ideas que se presentan no delimita una
postura positiva o negativa de la colectividad a la que pertenece.

22 Zavala coloca la pelicula Sin aliento (1960).
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posmodernas, es posible establecer caracteristicas especificas de estas
peliculas. El inicio mezcla la superposicion de estrategias narrativas y
descriptivas?} asi como un simulacro de intriga de predestinacién?. La
imagen ahora se vuelve auténoma referencial (solo expone la realidad
de la pelicula). El sonido (didactico, asincrénico o sinestésico), la
edicién (estrategias causales y expresionistas) y el género son itinerantes,
es decir, alternan entre varias opciones. La narrativa se da en dos
planos, puede ser literal o bien como una reflexién. Su ideologia se
conforma a partir de un sistema de paradojas, donde cada pelicula crea
su propio universo. Y el final funciona como un simulacro de
epifania?5, dependera de la interpretacion de cada espectador.

Antes de continuar con los ejemplos de los tipos de cine que
propone Zavala, es necesario aclarar la definicién de terror que se toméd
de base para esta investigacion. Este género se caracteriza por provocar
miedo en el receptor acerca de un peligro inminente que se sustenta en
lo real, es decir posible en tanto que tiene un respaldo en lo natural y lo
racional. De este género se desprende otro que en la actualidad ha sido
muy utilizado en el cine, el terror psicolégico. Acerca de él, menciona el
autor Augusto Ramirez Lopez que nos encontramos con un género
hibrido que mezcla el terror con la época posmoderna, caracterizada
por la individualidad y la fragmentacién. Ademads este género combina
la psicologia del sujeto con el miedo «omo efecto el terror se
acrecienta, pues invade los espacios considerados seguros. Se
abandonan los miedos exteriores y el terror se instala al interior de cada
ser humano [provocando una desintegracién| como ser mental y fisico»
(2017: 41-44).

Una gran cantidad de filmes del género de terror, al menos en
estas ultimas dos décadas han presentado, a pesar de la época,
caracteristicas que Lauro Zavala comprende como tipicas del cine
clasico pues contintan recurriendo en varias ocasiones a narrativas o
posturas argumentales que mantienen un perfil homogéneo entre si,

23 Zavala recupera el film Amélie (2001).
24 Para esta definicion, Zavala plantea Blade Runner (1982).
2> Un final que se presenta como aparentemente trascendental pero no lo es.
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usando excesivamente elementos que van haciendo que se pierda su
factor de innovacién.

Varios de estos films se pueden contraponer a lo que Hereditary
(2018) ha presentado, pues en primera instancia, Zavala define que el
cine clasico: «establece un sistema de convenciones semibticas que son
reconocibles por cualquier espectador de cine narrativo, gracias a la
existencia de una fuerte tradicién.» (2005: 2). Si continuamos con este
supuesto, podemos observar que, por ejemplo el universo
cinematografico de The Conjuring (2013-2020) e Insidions (2010-2018)
cierran fuertemente sus narraciones y aunque establecen cierta
discontinuidad temporal en cada pelicula, el espectador puede entender
la trama perfectamente de inicio a fin.

A partir de la explicacién de los tres tipos de cine que propone
Zavala, a continuacién los ejemplificamos con diferentes peliculas de
terror para contrastar entre peliculas conocidas del género y Hereditary
(2018).

La estructura de inicio del film en el cine cldsico anuncia de
forma implicita los acontecimientos que estin por suceder en la
pelicula, por ejemplo Stigmata (1999) y Verdnica (2017), las cuales a pesar
de llevarse dieciocho afios de diferencia, proponen en los primeros
minutos de forma alegdrica y explicita, respectivamente, lo que sucedera
mas adelante. Stigmata (1999) comienza de planos generales a
especificos proponiendo la conclusién narrativa de la pelicula de que
algo va a ocurrir, terminando con un objeto que premoniza el final. En
el caso de Verdnica (2017) comienza con escenas fugaces, didlogos
alterados y, de forma explicita, llama la atencién del espectador a que
algo esta pasando.

La construccién de las imdgenes en el cine cldsico se basa en
presentar la composicién visual desde diferentes perspectivas, creando
una realidad especifica, ya sea omnisciente o desde algin personaje de la
trama. En cuanto a Paranormal Activity (2007-2015), cuentan con un
estilo de imagenes omniscientes narrando todo lo que no se puede ver
desde los personajes. Por la misma naturaleza de dicha saga, en la
escena final del primer film, observamos la muerte inesperada y tragica
por parte de los personajes desde la cimara en la habitacién de estos.
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Se ven implementados estereotipos recurrentes en este género.
Por ejemplo, cada uno de los personajes centrales son sometidos por las
entidades o acontecimientos, tomando estos con incertidumbre,
actuando ajenos o escépticos a lo que acontece como en el caso de
Stigmata (1999) donde el sacerdote Andrew permanece incrédulo ante
una estatua de la virgen Marfa que llora sangre. Generalmente estas
peliculas concluyen de dos formas: por un lado, pueden desembocar en
la muerte de todos los personajes o del protagonista, siendo este ultimo
el final mismo de Verdnica (2017); y por otro, en la supervivencia contra
las entidades como puede verse en la saga Insidions (2010- 2018).

Cada wuna de las peliculas mencionadas anteriormente
concluyen con una intriga de predestinacién proponiendo una narrativa
lineal que va de planos generales a especificos. Si bien éstas se han
diversificado  para  presentarse con inicios que no  estin
cronolégicamente ordenados (como lo es la saga The Conjuring (2007-
2020), aun asi pueden interpretarse de forma concreta. Ademas, cada
pelicula  ha propuesto elementos sobre el género de terror que han
seguido presentes a lo largo de estas dltimas dos décadas, siendo los
mas destacados: los sobresaltos de musica e imagenes repentinas que se
han utilizado constantemente como en The Conjuring (2007-2020) e
Insidions (2010- 2018); el ya comentado «basado en hechos reales» en
Verdnica (2017); y una narrativa aproximada a lo verosimil en S#gmata
(1999) y Paranormal Activity (2007- 2015).

Hereditary, un acercamiento al poder en la posmodernidad

Una vez repasado las caracteristicas de otros films, nos enfocaremos en
Hereditary (2018), la cual nos relata la historia de una familia disfuncional
integrada por los padre (Anne y Steve) y los dos hijos (Peter y Charly),
quienes, tras la muerte de la abuela, Ellen, intentan seguir con su
cotidianidad; sin embargo, tras el suceso la hija menor de 7 afios,
Chatly, comienza a cuestionarse sobre la idea de la muerte. Los
problemas comienzan a agudizarse cuando Peter mata accidentalmente
a Charly mientras intentaba llevarla al hospital. Esto genera que Anne
comience a trastornarse por la muerte de ambas y al tratar de buscar
una explicaciéon descubre que Ellen, su madre, era parte de una secta
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demonfaca que pretendfa invocar a uno de los ocho reyes demonios,
Paimin, en el cuerpo de la fallecida nifia. Pero ahora que esta muerta el
nuevo portador pasa a ser Peter.

Contrario a sus antecesoras, Hereditary (2018) se configura
como una pelicula posmoderna en varios aspectos, por ejemplo,
partiendo del titulo en inglés refiere a la herencia, y la historia al ser
protagonizada por una familia posee un anclaje con el mundo real;
mientras que el titulo en espafiol (E/ lgado del diablo) al incluir la palabra
“diablo” le da una carga mitica, lo que posibilita la lectura literal y
simbolica, contrastando con las lecturas directas y concretas del cine
clasico en los titulos y el contenido. La pelicula comienza con la
invitacion al funeral de la abuela a modo de prefacio, seguido de la toma
a la casa del arbol y un posterior acercamiento a una maqueta para que
finalmente se vayan presentando los personajes. Este inicio es
simultineo entre narraciéon y descripcion. Presenta un simulacro de
predestinacién alusivo, pues la pelicula comienza y termina en la casa
del arbol, ademas de iniciar con una muerte y terminar con una
resurreccion, generado asi el efecto de epifanfa -nuevamente un
simulacro- pues este final pretende ser interpretado por el espectador.

La imagen es autbnoma referencial, pues aunque se desarrolle
en un mundo que nos es conocido, sélo pertenece a la pelicula. La
ideologia que subyace en la cinta se construye como un sistema de
paradojas e incertidumbre, pues todos los acontecimientos se muestran
como resultado de acciones humanas mal ejecutadas, pero al final se
revela que todas ellas fueron realizadas con una meta concreta
disolviendo el sentimiento de incertidumbre.

Con respecto a la escena hablamos de fractalidad, es decir, los
espacios se configuran de forma auténoma y poseen por si solos
significado, por lo que su recurrencia modifica o aflade importancia a la
cita, entre ellos podemos mencionar la casa del arbol, las maquetas que
realiza Anne y propiamente la casa familiar. Sobre la narrativa, tal como
se sefialé en el titulo, la pelicula nos permite dos tipos de lineas de
interpretacién, una anclada a lo literal acerca de una familia disfuncional
y otra anclada a lo mitico al relacionar todo con una figura demoniaca
sin que ésta aparezca de forma explicita.
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Una vez que establecimos el tipo de cine al que pertenece
Hereditary (2018), a continuacién explicamos cémo se configura el poder
y su relaciéon con los otros, debido a que en la pelicula es posible
observar que todos los familiares son sometidos por una fuerza ajena a
ellos que los obliga a actuar de formas determinadas. Para ello
retomamos la propuesta del filésofo Byung-Chul Han, debido a que él
explora un poder que controla desde la psique y que funciona en la
posmodernidad.

E/ trascender del poder y su vinculo con el otro

Comenzando con la figura del demonio Paimdn, su origen se localiza en
el libro recopilatorio Goecia. La clave menor del rey Salomdn (1992), que data
del siglo XVII, en ¢l se detalla el origen, conjuros de dominacién y
amuletos de proteccién hacia los demonios. A Paimdn se le concibe
como uno de los ocho reyes del infierno y fieles a Satanas, se le
relaciona con 4reas de conocimiento con las artes, la ciencia y todo lo
secreto. Esto explica por qué los miembros de la familia poseen
caracteristicas artisticas, por ejemplo: Anne es galerista, Peter toca la
guitarra y Chatly dibuja y hace manualidades. Otra caracteristica que se
resalta de Paimdn, en la demonologia, es su rugido, mismo que anuncia
su presencia; Charly, al ser la personificacién del demonio, posee un
sonido muy caracteristico que hace al tronar la boca.

Esta no es la unica forma en que se advierte la presencia del
demonio dado que, a lo largo de la pelicula, los personajes que entran
en contacto con €l suelen percibir una luz de color azul misma que al
introducirse en ellos hace que pierdan su autonomia mental sin darse
cuenta. Hste elemento sobre el color puede retomarse desde Jean
Chevalier y Alain Gheerbrant -quienes consideran en E/ diccionario de los
simbolos  (1986)- que este color es utilizado para el imaginario,
transformando lo real al camino de lo indefinido haciendo alusién al
espejo de Alicia en el Pafs de las Maravillas (1986: 82). Esto coincide
con la percepcién adquirida por los personajes que lograban observar
esta luz, tomando alucinaciones o deformaciones de lo real. Los autores
aclaran que puede entenderse como renuncia o pasividad (1986: 84),
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mientras que Paimdn, bajo estas acciones adquiere poder sobre los
miembros de la familia.

El vinculo que se da entre el demonio y la familia se puede
interpretar, desde lo propuesto por la filosoffa de Byung-Chul Han,
como un fenémeno de la continuidad del poder, es decir, un espacio
que se configura a partir de hacer creer al subdito que la voluntad del
soberano y su ideologia son las propias. Esta concepcion del poder al
fundamentarse en la idea de libertad alude que: «Quien quiera obtener el
poder absoluto no tendra que hacer uso de la violencia, sino de la
libertad del otro.» (2016: 11). Sin embargo, la nocién de libertad se
plantea como una analogia entre el juego del gato y el ratén, donde el
soberano le vende al subdito la posibilidad de escoger su destino2¢ pero
dentro de los pardmetros que gobierne su poder. Esta vision se refuerza
con el significado simbélico del demonio, pues de acuerdo con
Chevalier y Gheerbrant, refiere a aquel ser que «se identifica también
con la voluntad divina y, en consecuencia, con el destino del hombre.
[Actda] por intuiciones repentinas mas que por razonamientos.» (1986:
407). Ambas concepciones pueden verse reflejadas en toda la pelicula
debido a que el demonio, Paimdn, funciona como el soberano, mientras
que los demas personajes de la pelicula serdn los subditos, asi como la
serie de acciones que Anne realiza para comunicarse con Charly -por
ejemplo, el ritual de invocaciones que hace en su casa (01:15:00)-
creyendo que son decisiones propias pero que al final se revelan al
espectador como parte de la voluntad del demonio para realizar su
invocacion.

Como se mencioné anteriormente, el poder se configura como
una continuidad mediante la cual, el soberano, al hacer que el otro actie
creyendo que son sus propias decisiones, garantiza la transmision de su
yo o su si mismo. Esto lo podemos apreciar en el nombre de la pelicula,
Hereditary o E/ legado del diablo, ambos hacen alusién a la transmisién del
demonio en una familia -por medio de los integrantes femeninos- con
el fin de desembocar en un integrante masculino, ya que como se

26 Bl destino se vivencia como un proyecto libre. El dominado encuentra
gusto incluso en un estado suyo que en si mismo es negativo.» (BYUNG-CHUL
H. 2016: 47).
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describe en la pelicula y en la demonologia, este demonio posee un
cuerpo masculino pero con facciones femeninas.

Para que el poder se realice con plenitud es necesario que se
encuentre enfocado en una direccién, un sentido que surge cuando una
serie de acciones o elementos poseen un vinculo para realizarse, esto se
refiere a que: «[...] cuando la contingencia o la mera contigiiidad, es
decir, la yuxtaposicion casual, queda estructurada por una figura
determinada.» (BYUNG-CHUL H. 2016: 32). En el caso de la pelicula,
desde el punto de vista de los subordinados, el demonio es la figura que
gufa y el sentido es su propia invocacién; mientras la abuela y
posteriormente Anne se presentan como las intermediarias para dicho
fin. A partir de una serie de sucesos que inicia con la muerte de la
abuela (0:01:00), las personas que observan a la familia en el funeral
(0:05:19) y en la escuela de Charly (00:16:34), la misma muerte de la
nifia (00:33:40), e incluso cuando Anne conoce a Joan (00:45:15) -una
integrante del grupo de autoayuda al que asiste- y ésta le ensefia un
ritual para comunicarse con su hija (01:04:40), entre otros; nos damos
cuenta de que toda la pelicula estd sustentada bajo un modelo de
causalidad, lo cual significa que, pese a que los eventos se presenten
como no ligados entre si, todos ellos se entretejen bajo una finalidad.

Para que la relacion entre soberano y subordinado se
intensifique no basta solo con que las acciones vayan orientadas en una
direccion, sino que es necesario establecer una relacién basada en la
confianza mutua, acerca de ella, nos dice Han que: «LLo que incrementa
la productividad es justamente la atmésfera comunicativa de confianza
y reconocimiento que, sin embargo, no es idéntica a la atmodsfera de
poder». (2016: 20). En el caso de la pelicula funciona de manera inversa,
se da una eliminacién de la confianza por parte del esposo, Steve,
debido a que, tras la muerte de la Ellen y Charly, Anne comienza a
presentar episodios psicéticos?’, lo que provoca que Steve piense que
ella sufre de una enfermedad mental. Posteriormente, cuando ella logra

27 El término psicosis se emplea para referirse a aquellos trastornos de la mente
caracterizados por una cierta pérdida de contacto con la realidad (ARAFEMI
2000). ARAFEMI es un grupo de apoyo para personas con discapacidad
psiquica o trastorno mental.
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descifrar el enigma del demonio y procede a contarselo, él no le cree y
decide no ayudarla. Este acontecimiento provoca que Steve se convierta
en un obsticulo para el sentido del soberano por lo que su muerte es
necesaria (01:46:50).

Si bien es cierto que Han propone la idea de un poder basado
en la libertad, la nocién de violencia es algo que no se excluye. La
primera se presenta de manera imperceptible, mientras que la segunda
de forma mas tangible o fisica, lo que va a provocar realmente la
diferencia entre ambas es el grado de intermediacién. Ambas formas de
proceder del poder se observan en la pelicula, pero es en el climax?8
donde podemos ver la coercion del poder hacia los otros,
principalmente en la muerte de Anne al cortarse la cabeza (01:55:55).

La muerte atroz no solo se debe entender en un sentido literal,
sino también metaférico y simbélico. El primero alude a lo que Han
propone con la psicopolitica digital y el dominio de la psique. En
Hereditary (2018) esta idea se lleva al extremo, tanto que el poder que
subleva a los otros -provocado por el yo- es tal que termina con la
perturbacién mental de quienes tuvieron contactos con Paimdn, como es
el caso de: la familia de Anne, sus padres y hermano; o bien con la
pérdida literal de la cabeza como se ve en Charly, Anne y, ya una vez
muerta, la abuela (01:37:21). Lo simbdlico refiere a que la decapitacién
«[...] contaba con un ritual y una creencia: la cabeza es el sitio de la
mente. Hay que preservarla o destruirla, segun pertenezca a un familiar
0 a un enemigo [o bien] la resurreccién o la curacién son posibles en
tanto que los 6rganos esenciales (seso, médula espinal, membranas del
cerebro) no son daflados» (CHE J. - GHE A. 1986: 402). Ambas
acepciones son perceptibles, pues la primera se relaciona mas con la
propuesta de Han sobre la psique, ademas de que la decapitacién sélo
se realiza a miembros de la familia con conexién sanguinea en donde el
miembro cercenado es preservado (recordemos que Steve no sufre un
dafio mental sino que su cuerpo es quemado); mientras que la segunda
definicién apunta al final, cuando se completa el ritual y la posesion de

28 En cine, el momento culminante de una secuencia que presenta alto interés o
emociéon en la acciéon de la pelicula, en especial de tono dramatico o
espectacular que se crea antes del desenlace (GLOSARIO 2012).
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Peter. Posteriormente cuando este entra en la casa del arbol donde
yacen sus seguidores y es nombrado por Joan con el nombre de Charly,
dejando la posibilidad de la resurreccion (01:59:50).

De acuerdo a la linea trazada hasta el momento con respecto a
la muerte de Anne, tras las posesion de Paimdn controlandola a voluntad
y ocasionando que ella ataque a Peter (01:53:20); este proceder lo
entendemos como la transicién de un organismo vivo a uno pasivo, ya
que es en la capacidad de responder a lo externo lo que define a un ser
viviente (BYUNG-CHUL H. 2016: 12). En la configuracién del poder es
necesaria la dialéctica que se establece entre el soberano y el subdito a
partir de la resistencia, en dado caso de que esta no se dé, un otro
pasivo no es funcional.

Es por todo esto que el personaje de Anne es la representacion
del sujeto narcisista del sistema psicopolitico. Pues al encerrarse en ella
misma fue incapaz de ver el poder por el que estaba siendo sometida.
Desde el comienzo, con su discurso en el funeral (00:04:20) y en la
platica del grupo de autoayuda (00:20:18), se hace evidente la
comparacién que siempre hizo frente a su madre. Eran tantas sus ansias
de ser auténtica que generd un narcisismo ciego que le impedia ver a
otros, y por lo mismo, se imposibilitaba a generar amor hacia ellos,
principalmente hacia Peter. Lo que la dejaba sola y vacia con el mundo
que percibia.

La ultima secuencia de la pelicula nos muestra la persecucion
de Anne hacia Peter, en donde él, al ver a su madre como un peligro,
experimenta lo que Han denomina un “miedo profundo” «El miedo
que provoca el derrumbe del mundo familiar es un miedo profundo. |...]
Lo que caracteriza el [miedo] es un inquieto «agitarse hacia afuera» (2017:
55). Este miedo estd relacionado con la muerte, ya que ambos
pertenecen a la esfera de lo negativo. La muerte no se ve como un mero
dejar de ser, sino que es «un modo de ser» (2017: 52), posibilitando al
sujeto de volver a si mismo fuera de la intermediaciéon de otro, pues lo
que genera es encarar al otro. Aqui «La muerte se anuncia como aquel
acontecimiento en vista del cual el sujeto renuncia a todo heroismo del
si mismo» (2017: 111). Esta puesta cara a cara lo que genera es una
pasividad en el sujeto, le abre el paso, posibilita el acceso del otro. Por

269



lo que en la escena del intento de suicidio de Peter (01:56:33), el horror
lo confronta con el otro, con su poder; y la muerte lo que genera es
darle la posibilidad al demonio, al otro, de acceder a él, a su cuerpo.

Al igual que Anne, esto se puede considerar como la transicién
de un ente vivo a uno pasivo. Puesto que el sentido del soberano es la
posesion del cuerpo masculino, sin embargo, la diferencia entre ambas
posesiones es que en este punto se puede observar el “poder absoluto™:
«Ese poder absoluto se habra alcanzado en el momento en que la libertad
y el sometimiento coincida del todo» (BYUNG-CHUL H. 2016: 11).
Libertad del si mismo por parte del soberano al concretar sus fines y el
sometimiento del cuerpo del otro.

Conclusion

De acuerdo a los argumentos presentados anteriormente, afirmamos
que Hereditary (2018) converge en distintos puntos con la teorfa que
plantea Byung-Chul Han acerca del poder y el otro, dado que el
demonio es la pieza angular del poder libre que va construyendo para
los subditos. Esto se sustenta a partir de lo simbdlico presente en el
largometraje de manera sutil (ya que a primera vista se relaciona con lo
demonfaco) y compleja (debido a que el film se sustenta en una amplia
documentacién que propicia mas de una lectura). Es quiza por esta
raz6n que siguen existiendo criticas divididas en cuanto a su valor como
pelicula de terror, pues al presentar una organizacién de hechos
supuestamente inconexos (las muertes, las acciones de Anne, etc.) y
elementos simbodlicos maneja una “estética del encubrimiento”, es decir,
que a partir de lo semioculto, de la apariencia y opacidad es que
produce belleza (BYUNG-CHUL H. 2015: 45), pues incita a la reflexion
dejando de lado al consumidor promedio del cine que estd
acostumbrado a la empatia inmediata y digerible. En cuanto a lo
posmoderno, Hereditary (2018) retoma propuestas, desde su argumento
hasta la narracién, que la han destacado frente a otros films de este
género, vislumbrando que no todo producto de esta época apunta a ser
consumista y carente de creatividad, sino que puede llegar a ser
propositivo, complejo y reflexivo.
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La soledad del existir en la alteridad
a través de Her y The shape of water
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«iSabes? Puedo sentir el miedo que te rodea, y

desearfa poder hacer algo para ayudarte a alejarlo, porque
si pudieras creo que no te sentirfas solo nunca mas»
(JONZES. 2013: 1:29:30).

Se dice que el ser humano estd solo desde su nacimiento hasta la
muerte, que diversos factores intervienen en que éste se sienta solo,
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incluso en lugares donde puede estar realizando actividades con alguien
mas. Se dice que la gente prefiere estar “sola con su soledad” cuando
realmente esta idea es completamente errénea. Estamos rodeados de
seres y cosas con las que mantenemos relaciones, mediante la vista, el
tacto, la empatfa, el trabajo en comun. Siguiendo estas caracteristicas, es
recurrente que, por no querer estar ni convivir con la soledad
busquemos a alguien mds, busquemos a ¢/ ofro, como lo llama
Emmanuel Lévinas en su libro E/ tiempo y el otro (1993) y E/ Humanismo
del otro hombre (1972). A lo largo de este trabajo se retoman los siguientes
conceptos clave: soledad, existir, existente, existencia, hipOstasis, la
muerte y el porvenir; los cuales servirin de apoyo técnico para el
analisis critico sobre los siguientes filmes. Los films que ejemplificaran
estos conceptos son: Her (2013) de Spike Jonze y The Shape of water
(2017) de Guillermo del Toro.

Antes de comenzar con el analisis, consideramos pertinente
contextualizar un poco las peliculas seleccionadas y también mencionar
puntos clave de los protagonistas para facilitar su relacion con los
conceptos que propone Lévinas. Comencemos con The Shape of water de
Guillermo del Toro. Esta pelicula se desarrolla en Baltimore, Estados
Unidos en la década de los 60’s, haciendo énfasis en la vida de Eliza, (la
protagonista) quién es una mujer de mas de 30 afios que vive sola, no
tiene familia ni hijos, trabaja como intendente en un laboratorio
cientifico y ademas es muda desde su nacimiento. La vida de Eliza se ve
reducida a realizar unas cuantas actividades anodinas que no salen del
camino del trabajo a su casa. Hasta que un dia llevan al laboratorio a
una criatura misteriosa, perteneciente a la Amazonfa y considerada
milenariamente como una “deidad”, con la que pretenden hacer
investigaciones y averiguar sus poderes. Tras un accidente en el
laboratorio, Eliza conoce a esta criatura y comienza a establecer una
especie de relacién con ella a través de la musica, la comida, el baile y el
lenguaje de sefias. Pero esta relacién se comienza a ver amenazada
cuando los cientificos consideran que la criatura no posee ningun tipo
de magia, no es ninguna deidad y, por lo tanto, deciden matarla,
entonces Eliza hace todo lo que esta en sus manos para salvarlo de una
tragica muerte.
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En Her de Spike Jonze, la historia se desarrolla en los Angeles,
California, en lo que es aparentemente el futuro. Theodore, el
protagonista, es un hombre de 40 afios que se ha divorciado y se siente
frustrado por el fin de su relaciéon. El es editor y trabaja en una
compafifa dedicada a la escritura de cartas de amor para otras personas.
Parece que esta actividad o trabajo es algo que €l disfruta mucho, ya que
logra empatizar con los sentimientos de las personas, ademds de contar
con un gran talento literario y genio romantico. Sin embargo, en su vida
diaria se encuentra totalmente solo; y por esta razén intenta conocer a
otras mujeres por medio de un sitio web, pero fracasa al no sentir una
conexién verdadera con las otras personas. Un dia conoce a un sistema
operativo que realiza actividades de oficina, ademas de ofrecer
compafia {ntima a sus propietarios, y es asi como ¢él adquiere a
Samantha. Ella se involucra en todos los aspectos de la vida de
Theodore y le ayuda a cambiar la perspectiva que tiene acerca de si
mismo, las relaciones, el amor e incluso le ayuda a trabajar en la
separacién que tuvo, pero todo esto cambia cuando Samantha
desarrolla una consciencia propia y buscar trascender de una forma
inaccesible para los seres humanos.

En ambos casos es dificil expresar quién es el otro, pues a
primera instancia, lo otro pareciera ser “lo no humano”, y es sobre esta
nocién acerca de que todo lo que no sea humano o parecido a nosotros
es “lo otro”. Antes de pasar al analisis, me gustarfa hacer énfasis en el
contraste y la diferencia de las épocas en las que desarrollan estas
historias; en The shape of water hablamos del pasado, donde lo mas
importante para el ser humano era investigar, descubrir y hacer ciencia
era primordial, asi como demostrar la competencia y discrepancia entre
paises, en este caso entre Estados Unidos y la Unién Soviética, puesto
que en la pelicula estas dos naciones se pelean el estudio de la criatura.
En el caso de Her, es una época futurista, donde las relaciones humanas
estan mediadas por los hologramas, la realidad virtual y la primacia de la
inteligencia artificial. En este sentido, los seres humanos, dentro de la
pelicula se encuentran més distantes de entablar relaciones de #éte a téte
y cada vez son mids fans de las aplicaciones y herramientas que

3s ,
Término del Francés: de persona a persona.
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restringen el contacto humano; esto lleva a los protagonistas a
experimentan problemas de salud fisica y psicolégica. Es por eso que,
en ambas peliculas la aparicién real del otro es tan importante.

Para clarificar la importancia del otro, Lévinas propone llamar
“existente” al yo, quién tiene una conciencia subjetiva y estd encerrado
dentro de esa misma subjetividad. En este caso los protagonistas de
ambas peliculas, Theodore y Eliza, realizan actividades en su vida diaria
sin hacer nada trascendente y no son conscientes de s{ mismos hasta
que entran en contacto con “el otro”. Se le llama “existencia” a los
demas o al otro, que en este caso serfan el sistema operativo (Samantha)
y la deidad amazénica. El “existit” se denomina como algo que nos
caracteriza y busca trascender. En Eliza, esta condicién la podemos
ubicar en el hecho de que ella no puede hablar y en Theodore la
encontramos en la incapacidad de mantener una relaciones humanas y
amorosas. En ultimas, este es el tema central que problematizan las dos
peliculas y que tiene que ver con la imposibilidad de comunicarse con
los otros.

Si la relacién con el otro comporta algo mas que
relaciones con el misterio, entendido asi porque no puede
ser anticipado en su soledad, y su alteridad radical que es la
convivencia espontinea con el otro, estas se encuentran ya
veladas en la decencia, decencia como algo que se realiza
dentro de lo aceptado moralmente. Uno es para el otro lo
que el otro es para uno, pues se desarrolla una relaciéon en
el nivel més basico donde no hay lugar excepcional para el
sujeto; se reconoce al otro porque es un set humano, es un
otro-yo-mismo, como alter ego (LEVINAS E. 1993: 126).

En Her el otro es un sistema operativo llamado Samantha, cuya
inteligencia artificial la lleva a desarrollar una personalidad que desborda
la programacion sistematica de estos dispositivos futuristas. Por
consiguiente, esta evolucion de Samantha la lleva a asumir necesidades
de la vida cotidiana que competen a un ser humano, como organizar la
vida doméstica y sentimental de Theodore. En este film, la empatia
surge cuando Theodore se involucra en una relacién de pareja con
Samantha; si tenemos en cuenta que el deseo es el significante de una
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carencia, Samantha logra suplir las carencias afectivas del otro al poder
comprender la esencia humana. No obstante, una vez que ella logra
concretar esta misién vital como sistema operativo, decide irse (con
otros programas), ya que su evolucién sistematica es dindmica y
constante.

En The shape of water, el otro es un Dios del Amazonas
considerado por el ser humano como un monstruo, lo cual es una
caracteristica de Guillermo del Toro, quien en todas sus peliculas hace
convivir al ser humano con los monstruos en una realidad compartida.
Del toro en multiples entrevistas ha dicho que, los monstruos no son
mas que una extensiéon del ser humano y al hacerlos convivir en una
realidad especifica se pueden apreciar mejor sus similitudes y diferencias
con nosotros, pero que en la realidad al ser humano todo lo que no se
parece a ¢él, le parece extrafio, feo, sin consciencia, algunas veces
apegado a la bestialidad y finalmente deshumanizado. Por eso muchas
de sus criaturas experimentan primero el rechazo y después son
valoradas por los humanos cuando logran una gran hazafia; aunque al
monstruo no le interesa ser reconocido, no buscan encajar con
nosotros, ya que en ultimas nos dan una leccién sobre apariencias y
bondad, como Rojo en Hellbgy (2004). En este punto es importante
tener en cuenta que, en la pelicula, el ser acudtico es un Dios de las
Amazonas y para los cientificos del laboratorio sélo es un experimento
mas. A pesar de que no sea tan obvio como Samantha en Her,
percibimos actitudes que llevan a una cercanfa entre Eliza y la deidad.
Estas actitudes se matizan a través de la musica, el baile y la comida.
Con todo esto, se genera una empatia que desemboca en amor; esta
empatia surge de la misma cotidianidad de estar en un lugar al que no
pertenecen, como es el laboratorio, ella ve al monstruo como alguien
muy parecido a ella, alguien que no se puede comunicar verbalmente y
Eliza se ve reflejada en él, sobre todo desde la posicién de desventaja
social que siempre ha tenido en la vida y ante los demis.

Teniendo en cuenta lo anterior, Lévinas nos dice lo siguiente:
«Ser es, en este sentido, aislarse mediante el existir, si es incomunicable
es porque estd arraigado a mi ser, que es lo mas privado que hay en mi»
(LEVINAS E. 1993: 81). Los personajes principales de Hery The Shape of
water muestran que el existir no los deja desarrollarse a ellos como
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existentes; por ejemplo, Theodore no supera el hecho del divorcio, se
considera culpable del fracaso de su matrimonio y por ello recurre a la
escritura de cartas amorosas como una forma de sublimar la
irrealizacién de sus deseos amorosos. Eliza trabaja en un laboratorio
toda la noche y durante el dfa descansa: tiene una vida rutinaria y
esporadicamente realiza actividades que no incluyen su casa o trabajo;
lo extrafio de este caso es que ella es muda y ninguno de sus amigos
parece comprender del todo el lenguaje de sefias, sin embargo, la
entienden y como explica la cita anterior de Lévinas: “todo en ella y en
su ser es aparentemente incomunicable”, incomunicable para el ser
humano en el plano real, pero completamente comunicable para la
criatura. Esto se especifica en la pelicula cuando Eliza exclama lo
siguiente:

¢Qué soy yo? Muevo mi boca, como él. No emito sonido,
como ¢él. ¢Eso qué me hace? Todo lo que soy, todo lo que
he sido. Me trajo aqui, a él. Cuando me mira, la forma en
que me mira... No sabe lo que falta en mi o porque estoy
incompleta. El ve lo que soy, cémo soy. Y él esta feliz de
verme. Cada vez, cada dia (DEL TORO G. 2017: 45:30).

Partamos del hecho de que ambos personajes son considerados
completamente solitarios, pues cada uno es excluido y marginado. Eliza
es muda, como ya lo he indicado, trabaja en la limpieza del laboratorio
cuyo grado de poder es lo mas bajo de la piramide social; no estd casada
y por lo tanto no tiene hijos. En el caso de Theodore hablamos de una
persona divorciada, que no sale de la oficina, estd alienado con los
videojuegos y busca tener citas por internet. Esto explica porque
Theodore entabla una relacién con el sistema operativo, lo cual explica
la deshumanizacién del contexto futurista en el que vive.

Todas estas relaciones son transitivas, hay un agente que
realiza una accién y un destinatario en el que recae: toco
un objeto, veo a otro, pero yo no soy el otro. Soy en
soledad, y la soledad es la unidad misma del existente (yo),
el hecho de que hay algo en el existir a partir de lo cual
tiene lugar la existencia, por ello, el sujeto esta solo porque
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es uno el ser en mi y constituye algo sin intencionalidad,
sin relacién (LEVINAS E. 1993: 80).

Ambos personajes, Eliza y Theodore estan solos y su existir los
ayuda a realizar actividades de manera inminente, sin tener un dominio
de su propia libertad. No entablan relaciones con personas ajenas a su
circulo, salvo con sus amigos mas intimos, Theodore con Amy, quien
es su vecina, amiga y la primera persona a la que habla acerca de su
relacién con Samantha. Poco después Amy también entabla una
relacién con un sistema operativo, que solo queda en un nivel de la
amistad. Con Eliza la situacién es de compafierismo con respecto a
Zelda y Giles. Zelda es su compafiera de trabajo en el laboratorio y una
amiga de casi toda la vida; Giles es su vecino y confidente.

De todo ello, el fil6sofo lituano comenta lo siguiente: «Se precisa
tal soledad para que exista la libertad del comienzo, el dominio del
existente sobre el existir, la soledad no es solo desesperacién y
desamparo, sino también virilidad, orgullo y soberania» (LEVINAS E.
1974: 92). Esta liberacién de la que hablamos parte de la empatia con el
otro que se genera a través de la sensibilidad, vulnerabilidad y la
sinceridad. En ¢/ humanismo del otro hombre, Lévinas afirma que en la
sensibilidad se expone una desnudez mis desnuda que la de la piel
ofrecida a las artes plasticas, pues es sufrimiento por el sufrimiento del
otro, la sensibilidad en ultimas es menos una desnudez que una apertura
hacia el otro. Theodore a lo largo de toda la pelicula expone su
sensibilidad al escribir cartas de amor y al presentarse ante Samantha
como un ser vulnerable, que sufre por su matrimonio fallido. En este
punto, Lévinas también menciona que la sensibilidad es la
vulnerabilidad por antonomasia, es decir, una pasividad no exenta de
recibir un impacto o de ser desestabilizada por la exterioridad. Es la
aptitud que todo ser en su “natural orgullo” sentirfa verglienza en
confesar. La vulnerabilidad se encuentra en relacién con el otro, la
obsesion con el préjimo, el encuentro con el préjimo. Catherine (la ex
esposa) es una mujer que desestabiliza a Theodore aun cuando estin
separados. Samantha, en cambio, guiando a Theodore en el plano
inmediato de sus experiencias, le ayuda a comprender su falta de
comunicacién y apertura del ser. Un ejemplo de ello lo vemos cuando
en la pelicula, después de un viaje intimo a una cabafia, Theodore habla

279



con Samantha acerca de sus relaciones amorosas y llega al
reconocimiento de sus errores.

En Eliza, la sensibilidad estd como tal en el cuidado, las
atenciones y la consciencia de si misma, pues la veo comer, bailar, ir al
cine e incluso masturbarse. En este punto de la pelicula, la focalizacion
se adentra en la liberacién del personaje como tal y mas aun, en el
espacio cotidiano de la libertad con el cuerpo femenino: en ese espacio,
que es el espacio doméstico, que es su habitaciéon propia, por decitlo
asi, ella es duefia de si misma, de su cuerpo el uso de los placeres. pero
todo ello ocurre al margen, pues hay una sexualidad velada. Realmente
la liberacién completa del cuerpo llega en la proximidad de la desnudez
con la deidad Amazénica. La masturbacién es el solipsismo, es la
soledad de Eliza, la mismidad de su cuerpo sin poder llegar a
comunicarse con el otro. Realmente la liberacién completa del cuerpo
llega en la proximidad de la desnudez con la deidad Amazénica.
Técnicamente ella es un ser vulnerable, pero no por s{ misma, sino en la
imagen que tienen los demas de ella, como el cientifico a cargo del
laboratorio cuando la acosa e incluso se butla de ella por su problema
de lenguaje, y claro esta, el acto de vulnerabilidad en la que se vuelve
victima de este sujeto al encontrarse con él en el rio y disparatle al
proteger a la deidad. La sinceridad con Eliza estd presente todo el
tiempo, pero muy notoriamente en una de las escenas mas importantes
de la pelicula: la escena del bafio en la casa de Eliza en el cual, el bafio
se transforma en una especie de gran estanque, donde nadan juntos y se
abrazan, como una alegorfa de la liberacién de los cuerpos, del
acoplamiento con el otro como apertura de la mismidad. Esta escena es
el climax de la pelicula debido a que la deidad Amazoénica deja de estar
sometida en el laboratorio como experimento, y Eliza a su vez, deja su
rol de intendencia para confluir en el espacio intimo de la desnudez, la
reconfiguracién y el reconocimiento a través del otro. Hay que tener en
cuenta que el bafio es uno de los espacios mas intimos de Eliza, y que
alli es donde ella hace uso de los placeres, es decir, donde ella se
masturba a escondidas en la tina; y el elemento acudtico nos trac a
colacion el habitat con la deidad Amazénica; en otras palabras, el bafio
es un espacio en el que convergen elementos que unen a los personajes,
tanto en un nivel intimo como vital.
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Hay un término al que Lévinas denomina “hipéstasis”, la cual
consiste en que un “existente” entra en relacién con su “existit”, pero
en el tiempo presente y se desarrolla sélo en el presente. Considerando
lo anterior, se puede inferir que los personajes principales de las
peliculas, especificamente en el caso de Theodore, no son duefios de su
existir por no tener un control de sus vidas en el tiempo-espacio
presente, ya que estan anclados en la virtualidad del pasado. Un ejemplo
de ello es el siguiente: Theodore en el trance en el que estd con
Samantha firma los papeles de divorcio con Catherine, quien podria ser
considerada como una traba entre la relacién de “existente” (Theodore)
con su “existit”, y comienza a ser consciente de ello a través de
Samantha. Las cartas que escribe Theodore por y para otros son aquello
que definen su “existit” y mds que las cartas, es la manera ductil de
ponerse en los zapatos del otro, es decir, del cliente que requiere las
cartas, y todo esto le ayuda a configurarse como persona y aceptar parte
de sus errores en la ruptura matrimonial. Esto se puede apreciar al final
de la pelicula, después de que Samantha ha desaparecido de este plano;
Theodore, por su parte, trata de retomar su vida, pero con una
consciencia de si mismo y un dominio de su existir. El escribe una carta
de disculpas a su ex-esposa diciendo:

Querida Catherine he estado aqui pensando en todas las
cosas por las que me he querido disculpar, por todo el
dolor que nos hemos causado, por todo lo que te culpe,
por todo lo que necesitaba que fueras o dijeras [...] me
disculpo por eso. Siempre te amaré porque crecimos
juntos y me ayudaste a ser quien soy. Sea quien sea en que
te conviertas, donde sea que estés, te envio amor, Eres mi
amiga hasta el final. Te amo, Theodore (JONZE S. 2013:
1:56:20).

Aqui podemos decir que Theodore ha llegado al equilibrio
“existente” con su “existencia” y su “existit”. En cambio, para Eliza la
situacién es completamente diferente, pero igual de trascendental y
significativa; Eliza entra en la hip6stasis al querer salvar a la criatura del
cruel destino del laboratotio.
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«

Lévinas habla del ‘“acontecimiento” y “el otro”, este
acontecimiento podrfa tomarse literal como un acto, algo que al igual
que muy parecido al misterio sucede por el azar, sin que tengamos la
mas minima previsiéon y esto afecta a nuestro existente. En este caso, el
acontecimiento puntual para L.évinas no es mas que la muerte.

La muerte se convierte en el acontecimiento que limita las
posibilidades del sujeto, y es exactamente alli donde “ya
no podemos poder” y el sujeto pierde su dominio del
sujeto. Esta proximidad de la muerte indica que estamos
en relacién con algo que es absolutamente otro, algo cuya
existencia misma estd hecha de alteridad, por lo tanto, la
muerte no confirma mi soledad, sino que, al contrario, la
rompe (LEVINAS E. 1993: 115-110).

Creo yo que la muerte Eliza es algo que rompe con la soledad,
pues al morir deja de ser “existente” o sujeto y trasciende por medio de
la alteridad del otro. Esto lo podemos visualizar al final de la pelicula
cuando en la profundidad de las aguas de un canal de Baltimore, la
deidad Amazoénica recobra sus colores, su brillo, vitalidad acuitica y
reanima el cuerpo inerte de Eliza dandole un beso, cuyo efecto magico
le proporciona branquias a la mujer, como sefial del “porvenir”. Y es asi
como sé6lo un ser que haya alcanzado la exasperacién de su soledad
mediante el sufrimiento y la relacién con la muerte puede situarse en el
terreno en el que se hace posible la relacion con el otro.

A manera de conclusion, Emmanuel Lévinas nos dice lo
siguiente: «el porvenir es absolutamente sorprendente, es la proyeccion
al futuro, es aquello que no se capta, aquello que cae sobre nosotros y
se apodera de nosotros. El “porvenir es lo otro”. La relacién con el
potvenir es la relacién misma con el otro» (LEVINAS E. 1993: 117). En
ambos casos, el porvenir es muy incierto en Her, por un lado, vemos a
Theodore con Amy en la azotea de su edificio contemplando la ciudad;
tal vez contemplan a una ciudad y una sociedad tan sola y falta de
sensibilidad que se rigen por sistemas operativos para suplir las
relaciones humanas verdaderas y auténticas. En este caso, Samantha
quien era lo no humano y lo otro, es en realidad lo humano y al mismo
tiempo existente, existencia y existir, porque desarrolla un nivel de
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consciencia mas alla del programado y del esperado por el ser humano,
Ella es el otro, una sensibilidad en expansioén que ayuda al humano a ser
més humano o a cobrar consciencia de su humanidad.

En The shape of water, el porvenir es un poco mas claro que en
Her. Aqui Eliza y la deidad Amazonica son el complemento del otro,
pues Guillermo Del Toro demuestra que ambos personajes se aman en
todo sentido, y que cada uno de ellos tiene consciencia y esta consciente
del otro a través de la cercanfa y el acoplamiento del cuerpo. Aqui se
puede apreciar una significacién del otro por medio de la conciencia,
del existir del otro y el discurso, pues si bien no se cuenta con palabras
como en Her, el acto de uno hacia el otro habla mas que las palabras. La
relacién es corporea; no hay voz, hay tacto, hay roce, hay un sanarle al
otro las heridas. No hay un didlogo entre los dos y sin embargo hay
comunicacién, hay apertura del ser, hay un horizonte donde se funden
dos sensibilidades. La escena final que abre paso al porvenir de Eliza y
la criatura flotando en el tfo nos da a entender que se quedaron juntos,
que son juntos y se salvaron el uno al otro. Eliza, en un momento de
euforia por querer salvar a la criatura afirma que todo en la vida la ha
conducido hasta él, dando paso a un porvenir que va mas alld de este
mundo, pues como cierra el poema final de la pelicula:

«Incapaz de percibir su forma,

te encuentro a mi alrededor.

Tu presencia llena mis ojos con amor,

pone humilde a mi corazén, porque estas en todas partes»
(DELTORO G. 2017: 1:17:00).
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Los dos paradigmas de la alteridad

Victor Gerardo Rivas Lopez

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

I

Quiero comenzar estas reflexiones con una confesién: cada vez me
irrita mds el término “alteridad”. Me parece que hay una confusién
semantica y filoséfica muy grave respecto a la relacién que tenemos
unos con otros, pues se ha planteado una especie de trascendencia
absoluta o radical de los demas respecto a uno, de suerte que se habla
como si entre cada uno de nosotros y nuestros congéneres hubiese un
abismo ontolégico que (por alguna razén que nunca queda en claro)
fuese imposible salvar. Y esa condicién se extiende de modo atn mds
extrafio a las distintas clases sociales, épocas y culturas como si fuesen
totalidades cerradas sobre si. Segun los defensores de la alteridad
radical, cada ser es una especie de insula perdida en medio de la
existencia y ni siquiera los mds préximos a uno tienen modo de
penetrar en nuestro fuero interno (a reserva de qué se entienda por
esto), es decir, de conocernos en el sentido natural del término que
tiene que ver con la comprensién de alguien como un nucleo emocional
que se abre, sin embargo, en medio del mundo. Mas adn, la alteridad
extiende esta impenetrabilidad esencial al resto de los seres, de modo
que “lo” animal o “lo” inorganico son igualmente irreductibles, formas
de una existencia que no hay modo de comprender o nombrar. Idea
que a mis ojos contradice la mas elemental vivencia de nuestro entorno
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inmediato o familiar, en el que antes siquiera de darle los buenos dias a
nuestra pareja uno intuye por la manera en que nos mira que se ha
despertado muy contenta o, al revés, muy triste, de suerte que uno
percibe cosas de las que quiza ella misma no se ha percatado y no
porque su ser se le escape sino porque el mundo es muy complejo y no
siempre estamos conscientes de nosotros mismos en el sentido
psicolégico de la expresién. Asi, la vivencia del despertar al lado de
alguien prueba (al menos en un plano emocional) que la idea de la
alteridad radical o de la impenetrabilidad substancial de los demds o de
uno mismo es francamente insostenible. Y no hablo sélo de nuestro
medio intimo, hablo, por ejemplo, de lo que se constata al caminar por
la calle hacia el lugar donde uno labora y toparse de subito con un
grupo de turistas que vienen del otro lado del mundo: con
independencia de la factible imposibilidad de entender lo que dicen
pues hablan quiza en un idioma que uno no conoce, se echa de ver que
a pesar de la diversidad de origen todos nos vestimos del mismo modo,
traemos los mismos aparatos, hacemos las mismas fotos, etc. Ante esto,
no me queda mas que preguntarme donde estd ahf la alteridad radical,
pues lo Gnico que salta a la vista es la forma basica de la mismidad, a
saber, el adocenamiento.

Profundicemos la impresién primera y pongamonos a observar a
ese grupo de extranjeros que vienen de lejanas tierras: tras las
innegables diferencias de personalidad y cultura que no tienen nada de
substancial, salta a la vista la misma simpleza, el mismo anhelo de
diversion, hasta las mismas pretensiones de vivir algo dnico que haga de
ese momento el mds intenso de la vida, conforme con la inmarcesible
logica “cultural” o mds bien comercial del turismo, que gira en torno a
la ilusién de vivir a plenitud lo que en nuestra vida “real” sélo gozamos
a cuenta gotas. Sea, pues, en el ambito de lo intimo o en el de lo
publico, en el del sentimiento o en el de la percepcion distraida de un
grupo de desconocidos, los dos ejemplos que acabamos de poner
prueban cada cual a su manera que en vez de que entre los demas y uno
se abra una sima insalvable hay un plano existencial continuo entre
todos (aunque ciertamente muy accidentado, tanto, que nos hace pensar
que es infranqueable) que nos identifica aun cuando cada cual crea ser
unico. De ahi que al contrastarla con la realidad personal y social, la
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alteridad me parezca un término bastante extrafio, si no por completo
aberrante. Mas ain, si se me apura, diré que la dindmica sociocultural
globalizada de la segunda mitad del siglo XX y lo que va del XXI no ha
hecho otra cosa que barrer con cualquier posible distinciéon singular
para afirmar una mismidad monolitica tanto en el orden del deseo
como en el del asi llamado “estilo de vida” (expresion por demads
extrafia) que en resumidas cuentas gira en torno a tener un cierto nivel
de ingresos que le permita a uno vivir con comodidad, comprar lo que
le guste, viajar cuanto sea dable y, sobre todo, gozar la libertad mds o
menos aleatoria de sélo aceptar los compromisos que uno quiera en
cualquier dmbito sin tener que someterse a ningin ordenamiento
ineluctable.

Asi, pues, al ver como se estructura la dindmica sociocultural
contemporanea bajo la égida de la mismidad extrema que se confunde
hasta con la masificacién o el adocenamiento, me parece sospechoso
que se haga tanto énfasis en la alteridad y que por encima, reitero, de las
diferencias caracterolégicas o de las (cada vez mas relativas) culturales
se la convierta en una cosa en si. Por salir de mi perplejidad, voy a
poner sin mayor tramite un doble contraejemplo en el que uno podtia
creer hallar una alteridad radical que, sin embargo, al elucidatlo revela lo
contrario: no la mismidad de naturaleza pero si la continuidad
ontolégica que permite asimilarse a formas de ser que por definiciéon
son ajenas a uno. Me refiero en concreto a las dos fuentes de la cultura
occidental: el pensamiento grecolatino y el judeocristiano. Centrémonos
en el primero: me llama mucho la atencién que en una cosmovision
como la de la Odisea aparezcan dioses y seres de distinta condicion
como Atenea, Polifemo o Calipso, pues si se me ocurriere pensar en
“los otros”, todos ellos serfan su mejor encarnacién porque no tienen
nada que ver con los hombres, al menos prima facie. E1 mundo de los
dioses, de los ciclopes y de las hechiceras estd lejos del de Odiseo, de
esa Itaca a la que este dltimo no puede regresar porque siempre se
interpone algo en su camino, de suerte que tiene que dar vueltas
durante diez afios por toda la Hélade antes de recuperar su reino. En
principio, pues, la diversidad de naturaleza resultarfa inconmensurable
entre un dios y el héroe, por no hablar del resto de los hombres (como
los esclavos y los criados que no tienen personalidad alguna). Lo mas
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sorprendente, no obstante, es que por el contrario, la alteridad (o mads
bien diferencia de naturaleza) aqui se matiza gracias a la comunicacién
existencial entre los olimpicos y el hombre y, por otra parte, al cardcter
heroico de Odiseo, que por su valentfa y sus muchos ardides se abre
camino literalmente hasta su patria. Asi, donde hay formas de ser
radical o substancialmente distintas como la del dios y el hombre, en
lugar de haberse elaborado un discurso sobre la alteridad, se ha hecho
justamente lo contrario: el mito es la mejor manera de corroborar que
existe un nexo natural entre los olimpicos, los monstruos de diversas
clases y los hombres, y ese nexo no es otro que la pertenencia comun a
la esfera de lo heroico, que se manifiesta corpérea o animicamente
como individualidad consciente de si (CASSIRER E. 1953 [1940]). Esta
forma autoconsciente, ademas, no es privativa del mito; de hecho, en lo
que insiste la metafisica antigua, en concreto la de Aristételes, es en la
unidad del ser en el entramado racional del cosmos. Sean divinidades,
héroes o hasta hombres del comun, todos los seres responden a una
naturaleza que los engloba y da a cada cual su sentido. Dice Aristételes:
¢qué es la naturaleza de un ser? Es «el principio de actividad y reposo
que reside de modo substancial y no accidental en un sem»
(ARISTOTELES 1982: 1015). Y aunque hay indudablemente diferencias
de naturaleza (Dios no tiene que moverse para realizar su voluntad, el
hombre, si), hay una unidad teleolégica racional de todas ellas, unidad
cuya exposicién es el asunto precisamente de la metafisica. Y lo que
admira de esta primera comprensioén griega de la existencia, sea que se
ponga de manifiesto en el mito o en la filosoffa, es que en un mundo
donde la alteridad, ahi si, era radical (lo divino, lo monstruoso, lo
humano), todo se identificara por el mismo principio: sea a causa del
destino, de la gesta del héroe, sobre todo de la racionalidad, no hay
manera alguna de afirmar la alteridad radical aun cuando a primera vista
eso tendria mucho sentido.

Vayamos a la otra fuente de la cultura occidental: el pensamiento
judeocristiano. Si hubiese una alteridad radical, el mejor ejemplo setfa
Dios tal como lo concibe el judaismo, pues entre El y la creatura hay un
abismo ontolégico insalvable (lo que, como era de esperarse, provoca
tensiones sin fin entre ambos al momento de determinar los limites de
la voluntad humana). Cuando uno lee el célebre pasaje del Exodo en el

288



que Moisés le pide a Dios que le diga cémo se llama para que él a su
vez se lo diga a los hebreos, Dios le contesta: «Yo soy el que soy. Asi
responderds a los hijos de Israel: Yo soy me manda a vosotros» (Ex 3,
14). No conozco una cosa mas abisalmente distinta de cémo
responderia a esa pregunta un ser humano, que no invocaria la plenitud
del ser sino la singularidad del nombre propio que al fin y al cabo es
uno entre muchos otros. El nombre de Dios es el sello de Su
inmarcesible potencia, el del hombre el de su pertenencia a un linaje o
muestra de una supuesta personalidad. Pese a esta tremenda diferencia,
en el pensamiento judio no hay nunca una alteridad absoluta porque,
como dice Yavé una y otra vez a lo largo del Antiguo Testamento, el
hombre no puede decir que desconoce Su voluntad y Sus designios
porque Fl se los ha declarado a través de los patriarcas y los profetas
(D# 30, 14). Por extrafio que parezca, Dios se cura del hombre y trata de
hacerse presente en la vida de ¢l en todo momento. Eso implica una
relacién existencial obviamente jerdrquica que sin desmentir la
trascendencia teoldgica permite que lo divino se convierta en una fuerza
activa en la configuracién de la vida humana tal como la realiza cada
cual segun los designios del Eterno. Ademds, puesto que el hombre es
por definicién creatura (y, mas todavia, creatura culpable), su ser se
vincula con el del resto de sus congéneres y con el de la creaciéon en su
totalidad, que igual que él sufre las consecuencias del pecado: la
precariedad, el dolor y la muerte son la suerte comin de todos los
vivientes, no s6lo del hombre. Asi, hay una trascendencia metafisica de
lo divino respecto a lo humano pero no hay una alteridad radical, si por
esto entendemos una diferencia de forma de ser que no hay modo
natural de reintegrar en el mundo de los hombres y, mas atn, en el
animo de cada cual. Y tanto es asi que la consecuencia logica del
judaismo es la afirmacién central del cristianismo: «El Verbo se hizo
carne y habité entre nosotros» (J# 1, 14). Lo divino encarna en lo
humano, lo eleva a su altura. Si hay una religién de la mismidad, ésa es
la cristiana que gracias a la densidad ontolégica de la persona es capaz
de fundir en la de Jesucristo dos naturalezas por completo distintas sin
que ello obste para que se armonicen por la total entrega de El a la
voluntad del Eterno. Y esto se echa de ver con particular dramatismo
en la escena del Huerto de Getsemant, en la que a pesar de la resistencia
psicologica al sacrificio que en algin momento deja ver, Cristo lo acepta
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finalmente porque es el unico modo de liberar al mundo del mal: (L¢
22, 41-4). Se sea o no creyente, lo cierto es que aqui vemos de nuevo
como por encima de las diferencias de naturaleza se afirma la mismidad
de la existencia a la que se sacrifica la individualidad.

Por estos motivos, cada vez que escucho que alguien radicaliza la
alteridad pienso que pasa por encima, en primer lugar, de las
condiciones facticas elementales que hemos comentado al inicio y, en
segundo, de los fundamentos culturales de Occidente que son la
comunidad racional de la existencia y la entrega de cada uno a la
voluntad divina. Mas vayamos a lo actual: como lo he mostrado antes,
aqui es donde menos sentido tendrfa hablar de alteridad pues la
globalizacién ha borrado de un plumazo la diversidad cultural y ha
igualado hasta casi diluirlas por completo las sociales, de suerte que hoy
en dia parece absurdo defender que no haya manera de asimilarse a lo
que hacen todos por igual, por ejemplo, salir de vacaciones o comprarse
un automovil. Mds todavia, si el disfrute de estos bienes de acuerdo con
un cierto “estilo de vida” saca a la luz las diferencias del poder
adquisitivo de cada cual, lo cierto es que hasta en ese sentido la idea de
una alteridad se viene abajo por mds que el desarrollo capitalista haya
acentuado cada vez mids la desigualdad econémica entre la poblacion,
pues aunque el multimillonario se compre autos de coleccién cada uno
de los cuales cuesta una fortuna, el proletario también se comprard al
menos uno, que si no de coleccién serd de segunda mano y de todos
modos le servird para sentir que se mueve a toda velocidad aunque
tenga que hacerlo en un circuito mucho mas limitado que el del
millonario que, por su parte, tampoco hace otra cosa que consumir. Lo
que importa en todo esto es que las brutales diferencias econémicas se
absorben en la mismidad del consumo que en dltima instancia sélo
marca la diferencia de calidad del producto respectivo, no la naturaleza
final del mismo.

I

El doble enfoque existencial y cultural que hemos desarrollado en la
seccion anterior nos lleva de modo directo a la pregunta clave: ¢de
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dénde sale el discurso acerca de la alteridad? Y digo “discurso” porque
como me esforzaré por mostrar en lo que sigue la alteridad (fuera de los
obvios sentidos normales de la palabra que ya he subrayado) es ante
todo un modo de pensar y discurrir acerca de la existencia, modo que se
desprende de la dialéctica propia del pensamiento moderno. Y digo
pensamiento, no cultura, pues, como hemos visto, la modernidad
sociocultural se rige por la mas abrumadora bisqueda o mas bien
imposiciéon de la mismidad que se haya conocido a lo largo de la
historia. Por eso, segtin yo, la alteridad no tiene que vincularse ni con la
condiciéon existencial ni con el orden cultural occidental sino,
indirectamente, con la condicién subjetiva del pensamiento moderno. Y
para hacer ver a qué me refiero, elucidaré en esta seccién la base
filosofica de ese pensamiento, que aporta justamente Cartesio. En
efecto, es en la filosofia cartesiana donde encuentro el origen de esta tan
llevada y tan traida “alteridad”, que por mi parte quiero plantear como
una “nocién”, es decir, como un concepto cuyo sentido es
eminentemente ctitico. Para ello, es indispensable que nos preguntemos
qué entendemos por “lo otro” y por “el otro”, que son las expresiones
que corresponden una a una a los dos paradigmas que he enunciado en
el titulo de estas lineas y de los que hablaré en detalle a continuacién sin
tomar ningun partido respecto a ellos sino viéndolos tan s6lo como
elementos de comprensién. Pues creo que en el pensamiento moderno
y mas en concreto subjetivista que comienza con Cartesio hay dos
grandes planos de la alteridad: un plano que yo llamaria “ontolégico” y
un plano que es el que me parece mas interesante o, en rigor, el tnico
interesante: el “antropoldgico”. Segun yo, este ultimo plano se ha
confundido de un modo muy extrafio con el ontolégico desde su
origen.

Comencemos nuestro andlisis con los dos textos candnicos del
corpus cartesiano, que no son otros que el Discurso del método y las
Meditaciones metafisicas. Como sabemos, el primero comienza con una
suerte de ‘“autobiograffa intelectual” del filésofo que nos permite
entender qué es lo que quiere fundamentar y explicar: una estructura
totalmente asertiva o practica del conocimiento. Y el punto de partida
de ese proyecto es la constatacion que echa a andar el Discurso: dla
potencia de juzgar bien y distinguir lo verdadero de lo falso, que es
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propiamente lo que uno llama el buen sentido o la razén, es
naturalmente igual en todos los hombres» (ADAM CH. — TANNERY P.
1964: 2). El problema es que aunque tenemos la misma capacidad de
juzgar, no sabemos cémo dirigirla y caemos en constantes errores,
sobre todo cuando hemos adquirido diversos conocimientos sin haber
desarrollado una estructura racional para ordenarlos de modo
consciente. Un saber a medias o sin articulacion racional es peor que la
ignorancia. Acto seguido, Cartesio nos cuenta que a pesar de haber
estudiado durante un buen nimero de afios en diversas escuelas de gran
prestigio académico, cada vez que se pregunta qué sabe, qué capacidad
tiene como individuo de hablar con claridad de lo real, de determinarlo
a partir de sus conocimientos, su respuesta es categérica: no sabe nada a
ciencia cierta. Lo que ha aprendido en las escuelas no le ha dado
capacidad alguna de organizar lo real. Por supuesto, puede explicar
varias teotfas, citar autoridades de la tradicién a diosdar, discernir entre
lo teolégico y lo filoséfico mas no tiene certeza alguna de si con eso se
da razén de hechos concretos. Lo cual muestra que la filosoffa, segin el
enfoque del autor, es una forma de reflexiéon que en vez de centrarse en
la comprensién de formas puras o trascendentes como las de la
tradicién metaffsica ha de coordinar la magna empresa de
determinacién de una ciencia puesta al servicio del hombre (ADAM CH.
—TANNERY P. 1964: 62).

Dejemos aqui el Discurso y pasemos a las Meditaciones metafisicas.
En la Primera de ellas, Cartesio da un paso atrds respecto a la aplicacién
metddica del conocimiento y se da mds bien a la tatea de fundamentar
la filosoffa como ciencia de la experiencia personal que debe darnos la
capacidad de discernir lo verdadero de lo falso en el multitudinoso
devenir del mundo. Para ese fin, el enfoque substancial y trascendente
de la metafisica antigua resulta inutil pues asi como ha dejado en el aire
la determinacion rigurosa y objetiva de los campos de conocimiento, ha
pasado también en silencio sobre la problematica identidad del
pensamiento personal con una realidad de la que no sabemos nada a
ciencia cierta pero que por su caricter vivencial nos exige tomar partido
frente a ella. El mundo, en efecto, no es solamente un conjunto de
hechos que debemos explicar, es ante todo un modo de datle sentido a
la capacidad de pensar lo que merece la pena en la existencia, que
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Cartesio identifica con la capacidad de determinar la verdad no a partir
de hechos aislados sino de la unidad de la raz6n que se contiene en cada
cual.

Por extrafio que parezca, es en medio de esta densisima
meditacién acerca de la estructura vivencial de la ciencia donde segin
yo se revela el primer paradigma de la alteridad, que he llamado
“ontolégico”. A lo largo de la Primera meditacién, en efecto, Cartesio
hace ver la necesidad de poner en duda el sentido dltimo de lo que uno
sabe: como reconoce que no tiene un criterio que le permita distinguir
si un hecho que observa es una realidad objetiva 0 es una sucesion
incidental de fenémenos, decide irse al extremo, a la posibilidad de no
saber absolutamente nada, lo que méds que como ignorancia lata se
manifiesta psicolégicamente como duda: «el menor motivo de duda que
encuentre en algo, bastard para hacer que lo rechace por completo»
(ADAM CH. — TANNERY P. 1964: 14). Como vemos, la ciencia
universalmente practica que ha preconizado en el Discurso, aqui se
convierte en la ciencia de los fundamentos del saber. Pues uno puede
tener conocimientos exactos y resolver sin mayores dificultades los
diversos problemas que le salen al paso a todo mundo, pero eso no
basta para quien aspira al saber absoluto que tiene que ver con la
condicién filoséfica basica de qué son las cosas. Al respecto, Cartesio
hace un doble analisis: por un lado, de la fuente de los conocimientos
que tiene acerca de cualquier fenémeno (que en su mayor parte vienen
de los sentidos y en una menor proporcién de lo que ha aprendido sin
integrarlo de modo total) y, por otro lado, de las dudas que siembran en
uno respecto a lo real los suefios al hacernos creer que lo que en ellos
vemos existe cuando no es asi. Y prosigue: claro que una ciencia como
la matematica nos da un conocimiento inconcuso y aplicable a muchos
problemas sin que uno tenga que preocupatse por a qué tipo de realidad
corresponde; mas por ello mismo la matematica queda fuera del analisis
existencial. Por ultimo, la creencia en Dios, que podria darle un ancora
incontrovertible al saber, es en este punto de la meditacién de poca
ayuda pues aun si El existe uno siempre esta sujeto al error. De modo
que parece que no hay manera de afirmar nada con certeza, exista Dios
o no. Y esa posibilidad de que cualquier forma de saber quede en
entredicho respecto a la existencia de lo real la personaliza Cartesio en
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una extraordinaria figura, la del genio maligno que, como él nos dice,
serfa un ente que en un mundo engafioso o ante un saber del que uno
puede dudar tendria a través de Dios la potestad de confundir al
hombre. Y para eso no se requeriria que la potestad fuere infinita, pues
bastarfa con que el genio nos engafiare una vez para que la certeza
acerca del propio conocimiento se viniere abajo pues en lo sucesivo no
sabrfamos si estamos bajo su influjo o no, ya que no contamos con un
criterio que nos haga decidir en uno o en otro sentido. Asi, el genio
maligno es la posibilidad de que uno perciba un mundo que no existe
como uno lo percibe: «[...] temo despertarme de este sopor, de miedo
que las vigilias laboriosas que seguiran a la tranquilidad de este reposo
[...] no sean suficientes para esclarecer todas las tinieblas de las
dificultades que acaban de agitarse» (ADAM CH. — TANNERY P. 1964:
18).

En esta figura del genio maligno yo creo que se encuentra el
hontanar de la alteridad radical tal como vulgarmente se le interpreta
hoy en dia: ya no digamos la de alguien en concreto (“el otro”) de cuya
forma de ser nadie estarfa seguro (ni siquiera él mismo), sino, en el
extremo de lo factible que roza ya la pesadilla o el delirio, un mundo
que no existirfa y que el genio, no obstante, proyectaria a través del
pensamiento de uno, un mundo falso, equivoco, donde la verdad y el
pensamiento serfan asintéticos, donde uno irfa y vendria entre
apariencias a cual mas engafiosas (“lo otro”). Lo cual serfa doblemente
angustiante porque, en primera, uno perderia la nica posibilidad a la
mano de darle a su vida un sentido, de luchar por cosas que merecieren
la pena (como el conocimiento) o, por el contrario, de simplemente
abandonarse al flujo de las apariencias sin batallar por nada, que seria lo
unico logico en caso de que el mundo fuese una ilusiéon. Mas hay una
segunda razén para la angustia, y en este caso tiene que ver con la
creencia en Dios mas que con la creencia en el mundo: si Dios permite
que me engafie respecto al mundo puede permitir también que me
engafie respecto a El, lo que implicarfa que tampoco hay un sentido
trascendente para la existencia y es inutil esforzarse por cumplir Su
voluntad. Peor aiun: uno no se ganaria la gloria post mortem pues simple y
llanamente no habria ninguna gloria que ganar. Y aunque Cartesio no
mencione de modo explicito este sentido religioso del asunto en esta
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seccion de la obra, es obvio que lo tiene en mente al escribirla pues con
¢l concluye la prueba de la existencia de Dios que expone a todo lo
largo de la Tercera meditacion: «pues |[...] la felicidad de la otra vida no
consiste mds que en esta contemplaciéon de la Majestad divina [y] tal
meditacién nos hace gozar del mayor contentamiento que seamos
capaces de experimentar en esta vida» (ADAM CH. — TANNERY P. 1964:
42).

He aqui el origen de la alteridad. Al revelarse el genio maligno, el
mundo se desdibuja pues ni la presencia de los demas ni la de uno
pasan de ser formas oniricas, sombras o fantasmagorias cuya realidad es
indeterminable ya que se perfilan en un mundo de cuya existencia es
factible dudar justamente porque no tenemos criterio alguno para
discernir la verdad y porque las cosas parecen multiplicarse todo el
tiempo en apariencias o aspectos que una vez que los analizamos de
modo racional se revelan falsos por mds que en un plano sensible
persistan (como ocurre con el espejismo). El devenir, que para la
metafisica previa a Cartesio representaba una forma de ser por principio
indiscernible y que por ende carecfa de interés para el filésofo, ahora es
verdaderamente problemadtica porque de acuerdo con el sistema de
conocimiento que se nos propone en el Discurso del método no basta que
el saber tenga una estructura conceptual y argumentativa sélida, tiene
que ser siempre aplicable para el beneficio del hombre. En otros
términos, el devenir, entendido como la realidad empirica que muta a
nuestro alrededor mas también como nuestro ser en cuanto se
determina por ella, se convierte en un problema para el pensamiento
moderno como no lo habia sido para el antiguo. Asi, ante la posibilidad
de que uno se engafie tal como se constata a cada paso en la experiencia
de lo real sale a la luz una alteridad radical, insoportable, diabdlica
incluso. Tal alteridad, obviamente, serfa punto menos que inexpresable,
pues el lenguaje, al menos con el que nos referimos a lo que vemos y
con el que hablamos de lo que creemos, resultaria incapaz de comunicar
qué es vivir en un mundo literalmente sin sentido: «y como si de sibito
hubiese caido a gran profundidad en el agua, estoy a tal punto pasmado
que no puedo ni asentar el pie en el fondo ni nadar para sostenerme por
encima» (ADAM CH. — TANNERY P. 1964: 18).
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Ahora bien, como el extraordinario pensador que era, Cartesio,
en vez de quedarse en el interregno de la duda, sigue adelante en su
reflexién y se pregunta qué podria uno hacer para contrarrestar la en
principio ilimitada potestad del genio maligno. Cuando todo parece
naufragar en la duda, el filésofo da un golpe maestro e introduce de
subito a mitad de la Segunda meditacién la famosa tesis del cogito:

no hay duda alguna de que soy si [el genio] me engafia |[...]
De suerte que después de haberlo pensado bien y haber
examinado con cuidado todas las cosas, es menester
concluir al fin, y tener por cierto que esta proposicion:
soy, existo, es necesariamente verdadera todas las veces
que la pronuncio o que la concibo en mi espiritu (ADAM
CH. — TANNERY P. 1964: 19).

En medio de todo este mundo que parece ser pero acerca del
cual no tengo certeza alguna, hay algo en lo que si puedo fundamentar
un conocimiento incontrovertible, que es el hecho de que al pensar
hago evidente mi existencia fuera de cualquier duda. Y sigue la
meditacién: ¢qué tipo de existencia es la que asi sale a la luz? La del
pensamiento que le da identidad a cada cual. Pese a todas sus argucias,
el genio maligno no puede engafiarnos respecto a una realidad que se
asegura en el acto de pensar no como un valor trascendente sino como
el correlato de una idea “clara y distinta”, es decit, una idea cuyo sentido
indica a qué tipo de realidad se refiere (por ejemplo, la idea del genio,
cuando se la analiza en contraste con la perfeccién de Dios, muestra
que es absurda). La efectividad del método que nos lleva a una ciencia
universal se convierte en la certeza sobre la realidad que es el fin
esencial de la filosoffa tal como la conciben Cartesio y la Modernidad
que ¢l ha inaugurado al romper con la idea de una adecuacién
trascendente del saber y la realidad que la antigua metafisica defendia.
En lo sucesivo, sera lo factico y lo activo del pensamiento (es decir, la
consciencia) lo que salvara de la duda hiperbdlica el fundamento del
saber y garantizara la unidad del mismo para que cada cual defina el
sentido de su existencia en el mundo (autoconsciencia).

Claro, el problema no hace mas que agudizarse cuando Cartesio
se pregunta en esa misma seccion de la obra qué es realmente pensar.
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La respuesta que da es una serie de modalidades conscientes, entre las
que se cuentan la imaginacién y el deseo: « ¢Pero qué soy? Una cosa que
piensa. Es decir, una cosa que duda, que concibe, que afirma, que niega,
que quiere, que no quiere, que imagina también y que siente» (ADAM
CH. — TANNERY P. 1964: 22). En un sentido metafisico u ontoldgico
(como prefiero llamatlo por su caricter inmanente a la par de absoluto),
pensar le da a cada cual una consciencia absoluta del existir; ese sentido,
empero, no es el dnico, pues también hay otras modalidades, como las
que acabamos de mencionar, y es en ellas que vuelve a hincarse la
tremenda espina de la alteridad radical. Uno crefa en un momento dado
tener una gran certeza acerca del propio ser: «yo soy, yo existow. Sin
embargo, en la sutil diferencia entre los dos verbos hay espacio
suficiente para que se cuele la duda en cualquier momento. ¢Por qué?
Porque el ser se da como existencia, es decir, como la consciencia del
devenir en el que el genio maligno no deja de asechar. Por un lado, la
certeza de si (soy), por el otro la multiplicidad de modos en que la
alcanzo, uno de los cuales es la imaginacién. Y uno no puede imaginar
mas que cosas distintas a lo que uno es en el momento de pensar con
total certeza: es decir, uno se imagina cémo habra sido cuando tenia
cuatro afios o se acuerda de un juguete que le han comprado cuando
tenfa esa edad; puede, por otro lado, imaginarse lo que piense quien lea
lo que uno escribe, imaginarse, en una palabra, cosas sobre las que no
tendrd jamas una certeza inconcusa. Cuando se cree haber afirmado el
mundo en su totalidad, al menos desde la propia capacidad de
determinacién intelectual, se descubre que las posibilidades vivenciales
del pensamiento son en dltima instancia engafiosas: la imaginacién lo es,
el recuerdo también, el deseo ni se diga, y asi se corrobora la alteridad
radical de algunas formas del pensamiento respecto a otras. De hecho,
esta diferencia es lo que se llama subjetividad. Cuando crefa uno haber
asegurado su set como pensar en acto, de pronto vuelve a escaparsele
en la vivencia del mundo. ¢Por qué? Porque se le piensa como
substancia cerrada sobre si.

A partir de esta alteridad radical entre el cogito y la modalidad
vivencial (o sea, a partit de la alteridad entre lo ontolégico y lo
psicolégico que se expresa respecto al mundo, respecto a cada cosa en
particular y, sobre todo, respecto a uno mismo), se entiende el
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desarrollo de los dos filones de la subjetividad moderna, que como
acabo de decir tiene que ver con la multiplicidad de la consciencia: por
un lado la certeza ontolégica que da al conocimiento su orientacién
existencial general sin que él tenga que ocuparse de justificacion
filosofica ulterior y, por el otro, el pensamiento referido a un mundo
sensible, que cada cual capta a través de la imaginacion, del deseo, de la
memoria. Estas formas de la subjetividad serin el objeto de todo el
pensamiento moderno y muy en particular de la estética, que desde esta
perspectiva se convierte en la punta de lanza de la Modernidad critica:
«La reflexién estética comienza a partir de que es posible establecer un
vinculo [...] entre el cuerpo y el alma» (JIMENEZ M. 1997: 56). Pero
antes de llegar a ella hay que detenerse en otro momento de las
Meditaciones que nos permite hablar del segundo paradigma de la
alteridad radical que hasta ahora no hemos mencionado. Todavia en
medio de la admirable argumentacién de la Segunda meditacion, y tras
haber puesto a prueba los alcances del cogito para determinar el ser de
las cosas sin tener que recurrir a los sentidos, Cartesio voltea de subito y
ve pasar por la calle a unos hombres embozados y con sombreros que
les celan el rostro:

Sin embargo, ¢qué veo desde la ventana sino sombreros y
capas que pueden cubrir espectros o autématas que no se
mueven mas que con resortes? Pero juzgo que son
verdaderos hombres; y asi comprendo, por la sola
potencia de juzgar que reside en mi espiritu, lo que crefa
ver con mis ojos (ADAM CH. — TANNERY P. 1964: 25).

Segtn estas palabras (y a reserva de que sean justas o no), la
presencia de los demds, que por lo general percibimos distraidamente
como el fondo existencial en el que nos movemos sin prestarle mayor
atencion, cuando por algin motivo la captamos como un modo de ser
original resulta por completo enigmatica o mas bien perturbadora, pues
hace palpable la posibilidad de sofiar con ella, de proyectarla como si
fuere real cuando es una mera imagen, posibilidad que a través del
deseo puede llegar a ser alucinante. La inmensa mayorfa de los
problemas emocionales tiene que ver con esta magnificacién
desiderativa de los demds que no es mas que una forma de autoengafio
en el que uno se complace pues permite dar rienda suelta a la
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imaginacién por mas que uno termine casi siempre atrapado en la red
de su propio deseo. Desde esta perspectiva, no es de sorprender que
Cartesio rompa olimpicamente con la manera comun de captar la
presencia ajena por medio de los sentidos y del deseo y la centre en la
razoén; la sorpresa, si acaso se da, se disipa en cuanto comprendemos
que para el proyecto de determinacién universal de la experiencia a
través del pensamiento practico o asertivo los demas encarnan
posibilidades de disrupciéon que no hay modo de reconducir a la unidad
del acto racional justo porque ellos siguen su camino sin que haya
manera de analizar bien a bien lo que son, y mientras tanto uno ya ha
comenzado a imaginar sabrd Dios cudntas posibilidades en relacién con
ellos. Tras haber superado la alteridad ontolégica, ahora volvemos a dar
con una de un tipo muy distinto aunque igualmente perturbador, el de
la presencia que al menos en el plano psicolégico siempre se resistira a
que la penetremos o regulemos de acuerdo con nuestro pensamiento.
No en balde Cartesio ha escrito un Tratado de las pasiones en el que pasa
revista con el mayor rigor a todas las posibles combinaciones de la
imaginacién y el deseo para mostrar que en el peor de los casos es dable
controlar los arrebatos mas fuertes cuando uno comprende de manera
cabal la estructura de su deseo.

Tenemos, entonces, un sentido peculiar de la alteridad que se
define a partir de la accién del cogito que pone un freno al genio
maligno aunque nunca definitivo pues el mundo volvera a engafiarnos
cuantas veces nos dejemos llevar por la percepcién sensible o por la
presencia de los demds, quienes estaran por ende siempre fuera de la
capacidad de discernimiento de uno pues o su presencia responde a los
designios de Dios que nadie puede penetrar o es una fantasmagoria que
solo se disipa con mucho esfuerzo pues no ha habido manera de
ponerla a prueba antes de que desapareciese. Sea como fuere, este breve
pasaje de las Meditaciones hace ver que mientras se mueven junto con
uno en el mundo, los demds nos obligan a mantener ese doble fondo de
incertidumbre y engafio que nunca se supera pues es constitutivo de la
condicién personal de la existencia. Cierto, esto que decimos es una
interpretacién que hacemos con base en unas cuantas lineas que, por
otro lado, se insieren en medio de una critica de la percepcién sensible;
no es que Cartesio haya como tal planteado que los demas estan fuera
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de las capacidades de determinaciéon racional o que son radicalmente
“otros”; lejos de ello, el pasaje mas bien sugiere que uno disipa sus
dudas acerca del ser ajeno en cuanto reflexiona sobre el modo en el que
la imaginacién nos hace entregarnos a lo que vemos sin pensar antes
como se debe. Pero aunque no aparezca de modo explicito en el pasaje,
si hay una ruptura entre el circulo operativo del cogito y la presencia
ajena que se sigue de largo antes de que hayamos verificado de quién
era o, mejor dicho, si era la de nuestros congéneres o unas sombras que
se disiparan en cuanto caiga sobre ellas la luz de la razén.

Es comprensible la preocupaciéon cartesiana en particular y
moderna en general por la fundamentacién filoséfica de un
pensamiento capaz de reconstituir el sentido de lo que realmente estd
en el mundo por medio de formas de la subjetividad tan dificiles de
organizar como la imaginacién, la memoria o el deseo y maxime cuando
entra en acciéon el pensamiento de otro ser que a las condicion
problematica del devenir agrega la de propdsitos que muchas veces se
ocultan bajo el manto de la amistad o de la benevolencia sélo para sacar
alguna ventaja de uno; por ello, aunque el pasaje (insisto) no lleve
adelante la cuestion, hay que tomar en cuenta que aqui se asoma un
modo de ser que pone en jaque la autoconsciencia, si no en relacién
con el conocimiento racional, si en relacién con el goce de una libertad
que tiene que realizarse no tanto en contra de las pasiones como por
encima de ellas, Por ello, si uno se queda en la alteridad ontolégica tal
como la plantea la posibilidad del genio maligno y la concomitante
exigencia de reintegrar la subjetividad, serfa incomprensible gran parte
del desarrollo estético y literario de la Modernidad que hasta donde se
me alcanza gira en torno a los conflictivos limites de la autoconsciencia
y la capacidad que tienen los demds para desdibujarla. La alteridad
antropoldgica, que antes de Cartesio siempre tuvo el sentido natural o
psicolégico de la lucha de las voluntades a través del deseo, se radicaliza
para asegurar el dominio de si por medio de la razén operativa.
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Hasta aqui nuestro andlisis del proyecto cartesiano de una
autoconsciencia que vence las tremendas fuerzas del devenir por medio
de sus ideas y la del deseo por medio de la contencién ante seres de
cuya identidad nunca se esta por completo seguro: a mayor seduccion,
mayor decepcién. El genio maligno, en efecto, asecha y asechard por
siempre tras cualquier forma de realidad pues el cogito sélo tiene
efectividad cada vez que lo ponemos en practica, lo que significa que el
proceso de determinaciéon de la realidad siempre corre el riesgo de
perderse en la multiplicidad de formas tanto de lo real como de nuestra
propia consciencia. De hecho, si hemos expuesto de un modo tan
pormenorizado ese proyecto es porque, como he dicho al inicio, creo
que es el hontanar de cualesquiera teorfas modernas acerca de la
condicién problematica de la existencia, pues insiste en las irreducibles
diferencias de lo vivencial que daran origen, por una parte, a la estética y
a la filosoffa de la cultura y de la historia; y, por otra parte, a la
extrafifsima inquietud contemporanea por una alteridad que, sea
ontolégica (“lo” otro) o antropolégica (“el” otro), resulta cuestionable
por su caracter radical. Huelga decir que este andlisis, lejos de negar la
condicién dialéctica de las relaciones entre el hombre y la naturaleza
(sobre todo con la suya) y las multiples tensiones que jalonan la
convivencia de cada uno con sus congéneres, trata Unicamente de
mostrar lo absurdo de una alteridad absoluta e impenetrable para
cualquier otro o (si se es consecuente) aun para uno mismo. Una vez
que he vuelto a subrayar esto, quisiera redondear la reflexion acerca de
la alteridad antropolégica en dos planos: el propiamente moral y el que
a falta de otro término llamaré sociohistérico o inclusive sociopoético.
Y si dejo de lado por completo la alteridad ontolégica es porque aunque
se habla mucho de ella (pues es ideal para escribir tratados de metafisica
a favor o en contra del de Cartesio o para nutrir una suerte de
existencialismo multicultural desfasado) la que merece la pena para
nuestro intento actual es la antropoldgica pues apunta al problema de
convivir en una sociedad donde cada cual deberfa estar consciente de
los limites de su libertad en relaciéon con su deseo y lo conflictivo de los
vinculos con los demis. Como hemos visto, Cartesio menciona de
pasada esta forma de alteridad pero no la profundiza pues su fin
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inmediato es exponer los alcances del cogito respecto al conocimiento
de lo verdadero y lo falso. Con esa inmensa lucidez que tenfa, el padre
de la Modernidad deja de lado lo que podtia distraerlo y retoma la
cuestiéon del conocimiento inconcuso o metafisico, en particular del de
Dios como ser perfecto que sometera al genio maligno, si no en un
plano existencial si en uno filoséfico. Pero entre los filésofos que se
han propuesto perfeccionar el proyecto cartesiano y liberarlo de sus
excrecencias teoldgicas hay uno que ha tomado muy en serio el
descubrimiento incidental de la alteridad antropoldgica y que a
diferencia de otros autores que la han elucidado en el propio plano
metafisico (el mds importante de los cuales es sin lugar a dudas Spinoza)
ha sacado a la luz su sentido en un plano moral. Curiosamente, no es un
apologista de ella, al contrario, es su critico mas acérrimo: Kant.

Me parece extraordinario que la tercera formulacién del
imperativo categérico sea: «obra de tal suerte que uses la humanidad, en
tu propia persona o en la de cualquier otro, siempre al unisono como
un fin, nunca meramente como un medio» (KANT M. 1998 [1785]: 38).
Kant se pregunta si es factible que uno se relacione con los demds
como seres libres y responde con un rotundo “no”. ¢Por qué? Porque
naturalmente uno siempre quiere abusar de los demas, imponerles la
propia voluntad y sacar ventaja de cualquier situacién que se le presente
sin curarse de lo que le pase al resto de los que también participan en
ella. Lo que uno no sabe (eso lo diran Schopenhauer y Nietzsche
mucho mejor que Kant) es que stricto sensu nadie hace lo que quiere
porque a todo mundo lo aherroja la Voluntad, fuerza existencial
absoluta que sin reducirse jamas a la racionalidad actia como motor de
cualquier forma de realidad y no sélo del hombre (SCHOPENHAUER A.
2005 [1819]: 245). Lo ontoldgico, segin acabamos de decir, se vive
finalmente en un plano pulsional y no en relacién con el orden racional
del conocimiento de la naturaleza. Por ello, podemos dejar de lado la
cuestién del conocimiento de “lo” otro y concentrarnos en la de “el”
otro, para lo cual hay que volver a Kant, en concreto en el momento en
que se pregunta si uno puede cumplir con el imperativo moral que
estatuye el irrestricto respecto a la dignidad racional (es decir, la
humanidad) tanto de los demas como de uno mismo. El “no” con el
que responde muestra que no estd en las capacidades naturales del
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hombre lograr eso, lo que de un modo o de otro implica que desde un
punto de vista estrictamente formal cada uno siempre esti en la
inmoralidad o, como la llama Kant, en la heteronomia, que consiste en
obrar no por la ley que dicta nuestra razén sino por algin motivo
como, por ejemplo, la simpatia hacia los demas o el miedo al dafio que
acarrearfa perjudicarlos. Mas eso no es todo. Pues si bien es imposible
cumplir con el imperativo tal cual, uno puede esforzarse por adecuarse
a él por mas que sepa de entrada que nunca logrard tener una voluntad
auténticamente buena o santa, lo que (como es obvio) no significa una
voluntad trascendente sino una que se gufe exclusivamente por el
respeto a la ley de la razén. Entre lo psicoldgico y lo antropoldgico se
abre, pues, una sima, en la que se desarrollan las tensiones subjetivas
que marcan la experiencia moral. He ahi una alteridad radical pero no
ontolégica y mucho menos ajena a la capacidad de comprension; una
alteridad que no se resuelve por medio del recelo ante los demas ni ante
esos modos de ser de uno mismo que se resisten a la reflexién (como el
afan por abusar de los demds aun sin animo de perjudicarlos sino
meramente de sacar partido de algo que uno sabe y ellos no). Y por eso,
hay que tomar en cuenta que el respeto a la humanidad (o su “uso”,
como dice el pasaje) es al valor que encarna cualquier otro y uno, no
precisamente a la persona individual de cada cual que tiene que
someterse a la naturaleza como lo hace el resto de los seres. La alteridad
del sentido moral y del natural de la humanidad es absoluta por mas que
el esfuerzo por cumplir la ley sélo por ella pueda matizarla a través del
tiempo, lo cual da a la conformacién de lo personal un valor realmente
problematico en cuanto la realizacién de lo humano a duras penas
coincidird con ello.

Aqui vienen a cuento las famosas cuatro preguntas de la Critica de
la ragon pura (KANT M. 2000 [1781]: A805/B833-A806/B834). La
primera: ¢qué puedo conocer? Respuesta categérica: nada, si por
conocer se entiende conocer la realidad como es en si, es decir, sin la
interposicién de la propia subjetividad. Uno observa y regula
fenémenos como la ebullicién del agua, pero de eso a saber qué es la
energia que la provoca hay una gran distancia. La segunda: ¢qué debo
hacer? Aqui es donde entra la alteridad antropolégica, porque en lo que
uno haga tendrd que considerar la dignidad absoluta de los demis.
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Como se trata de actuar realmente en el mundo, hay que considerar a
los demds, queramos o no, por mds que su humanidad (como la
nuestra) escape a los alcances de la voluntad empirica: el sujeto humano
nunca es stricto sensu individual; es originariamente trascendental, es
decir, en cuanto se da cuenta de los limites de la razén en el plano del
conocimiento advierte también los del plano moral y entonces deja de
percibir a los demas como entes abstractos y toma su dignidad racional
como un valor absoluto pero cuya personificaciéon es infinitamente
diversa. Por eso aqui si tiene sentido la pregunta por el otro en cuanto
encarnaciéon de tal valor. Tercera pregunta kantiana: ¢qué puedo
esperar? Obviamente, desde un punto de vista empirico (como el que
adopta, por ejemplo, Hobbes) la respuesta deberfa haber sido: lo peor,
siempre lo peor. La razén indica que los otros no son de fiar, pues lo
que cada uno de nosotros quiere es imponerse a los demds. Si uno es un
poco inteligente, no esperara nada bueno, excepto lo que las reglas que
haya establecido con toda claridad le permitan hacer. Derechos y
obligaciones a los que hay que obedecer. Mas como Kant supera el
plano empirico de entrada, propone que esos derechos y obligaciones
dan espacio, con todo y la protervia natural del hombre, para ser feliz.
Por extrafio que parezca, quien obra moralmente puede aspirar a ser
feliz pues aunque el orden del valor nunca se realiza en el mundo, crea
ciertas condiciones que bastan para que uno realice su humanidad por
mas que las contradicciones empiricas se nos crucen en el camino. Asi,
la alteridad radical de lo humano, que como valor se nos escapa, como
posibilidad de concordancia termina por perfilarse en un horizonte de
largo alcance que es justamente la historia como forma de temporalidad
en la que el hombre alcanzara a superar lo natural. Lo que nos lleva a la
ultima gran pregunta: ¢qué es el hombre? Respuesta: esa es una
pregunta metafisica, o sea, no tiene sentido si la queremos responder a
través de la delimitacién de una forma de ser como la del “animal
racional” que ya Cartesio ha rechazado por abstracta. Por otro lado, si
buscamos contestarla desde un plano empirico, veremos tantas
contradicciones que terminaremos por reducir la pregunta a un
sinsentido. Por eso, la unica manera de contestarla allende lo metafisico
o lo empirico es lo trascendental a la luz de lo histérico, ambito en el
que el hombre muestra que por encima de cualesquiera contradicciones
a nivel de los individuos hay una innegable necesidad de
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autoconsciencia que da al ser del hombre su real complejidad, maxime
cuando hablamos de él a través de los demids. Pues ellos no son
cuestion de una pregunta, son cuestion de una accién que requiere
reglas para ser ordenada y fructifera, para que no termine por dafiarlo a
uno mismo y a los demas.

Schopenhauer lo dice mejor que nadie: lo que el otro quiere es lo
que uno quiere. Y como ya he mencionado, lo que ni uno ni otro saben
es que eso que se persigue con tanto afin no lo pone nadie sino es la
expresion de la Voluntad o fuerza vital omnimoda. Y esto es tan dificil
de entender que segin el mismo autor hay que meditar mucho antes de
lograr asimilarlo. Por eso, hay que volver, de acuerdo con él, a Kant, en
cuya filosoffa uno descubre que la imposibilidad de conocer las cosas
como son “en si” no impide que el conocimiento y la accién personal
se articulen (SCHOPENHAUER A. 2005 [1819]: XI-XII). Esto muestra
que Schopenhauer reconoce la enorme impronta kantiana en este
asunto: los demas y uno estamos en el mismo barco aunque eso haga
casi siempre dificil, si es que no insoportable. la convivencia para todos.
Y es en esta universal dificultad de convivir donde la alteridad, sin
embargo, deja de ser un limite radical y se convierte en una necesidad
de organizacion consciente de lo que cada cual debe hacer. A todos nos
cuesta trabajo pues el deseo de imponerse es el mismo para todos.
Habr4, claro esta, gente que lo modere, mas es excepcional y aun en el
mejor de los casos buscara romper con la contencién a como dé lugar.

Yo aqui sf verfa algo muy valioso en la apelacién a la alteridad. El
sentido antropolégico de la misma no desde quién sabe qué sea o qué
quiera el otro sino desde la necesidad que uno siente de integrarse con
¢l a pesar de estar consciente de la mutua tendencia a abusar que no hay
modo de evitar aunque si de reorientar por medio de una accién que
rompa con las condiciones naturales o psicolégicas de la persona
humana, para lo cual serfa menester una temporalidad superior a la de la
vida individual. Como acabo de decitlo, tal temporalidad no es otra que
la historia, entendida como la posibilidad de realizaciéon de lo humano
como valor moral absoluto a la que de alguna manera puede uno
aproximarse via una puesta en juego del propio ser. Asi, la apelacion a
una accién que trascendiere lo natural a través de la historia recuerda el
famoso pasaje de Fausto en el que el protagonista elucida cual serd la
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mejor traducciéon de la palabra “Verbo” (GOETHE J. W. 1990 [1831]:
141-142). Mientras se ocupa de traducir el Evangelio de san Juan (a
cuyo inicio nos hemos referido en la primera seccién de nuestra
clucidacién) para hacer explicita la accién divina, la inconcebible
potencia creadora tal como se expresa en el mundo, Fausto analiza y
descarta algunas opciones que le proporciona la tradicién (“palabra”,
“fuerza”) y de pronto se le ocurre que la mejor traduccion de la palabra
es “accién”. Se trata de actuar, y no nada mas en el plano sobrenatural
de lo divino y tampoco en el artistico en el que la acciéon se manifiesta
como creacion, pues como mostrard toda la Segunda parte de la obra
(cuando tras la muerte de Margarita Fausto atraviese la historia de la
humanidad en busca de la belleza femenina pero también de la justicia)
la acci6én siempre tiene un sentido sociohistérico que apunta (igual que
en Kant) a la superacién de lo natural que cada uno encarna como
egofsmo y que en una nueva version del genio maligno cartesiano se
personifica en la obra como Mefistéfeles, el demonio que aprovecha las
aspiraciones mas elevadas de Fausto para intentar llevarlo por todos los
medios a su alcance a la perdicién eterna. Por fortuna para el
protagonista, al demonio se le vence con lo unico que esta por encima
de su poder de encantamiento: el amor al mundo no como un ideal
puro sino como el horizonte histérico de la dignidad que se sobrepone
inclusive al amor por la belleza que en el mundo antiguo ha
personificado Helena y que al final se integra en el reencuentro con
Margarita aunque sea ya en el paraiso, al cual, sin embargo, sélo llega
Fausto porque ha luchado por convertir el saber en una herramienta al
servicio de la justicia y hasta de la felicidad de todos, como lo dice al
momento de morir: «A muchos millones de hombres les abro espacios
donde puedan vivir, no seguros, es cierto, pero si libres y en plena
actividad [...] Sélo merece la libertad, lo mismo que la vida, quien se ve
obligado a ganatlas todos los dias» (GOETHE J. W. 1990 [1831]: 420).

En esta segunda nocién de alteridad, la antropolégica (que a su
vez oscila entre una dimensién moral stricto sensu irrealizable y una
sociohistérica que espiritualizara al hombre aun si Dios no aparece y la
redencioén se da por un amor de raiz profana), el devenir aparece como
alteridad mas no como la trascendencia radical del otro (y menos aun de
“lo” otro) sino como la de lo espiritual respecto a lo empirico, de lo
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histérico respecto a lo social y, finalmente, de lo moral respecto a lo
pasional: Fausto ha amado el saber por encima de todo hasta que se da
cuenta de lo estéril de ese amor respecto al impetu vital que en vez de
revelar en su pureza distorsiona como aspiracion a lo trascendente. Por
otro lado, la posibilidad que Mefistofeles le brinda de ir a las distintas
épocas de la humanidad le hace ver que el conflictivo nexo entre el
Estado y la sociedad es un filén indudable de reflexién que hay que
reivindicar por encima de lo meramente econémico o politico e incluso
de lo cultural, si por esto entendemos solamente el refinamiento de la
persona. En cuanto a lo moral, ya hemos marcado la tensién que
implica, cuya solucién sélo se da en un paraiso post mortem donde lo
religioso se funde con lo poético. En este triple plano sale a la luz una
alteridad radicalisima, la del futuro respecto al presente en el que se
mantiene la guerra de todos contra todos por la accién despiadada del
demonio ante la que, no obstante su abrumadora efectividad, podemos
reaccionar los seres humanos por medio de la espiritualizacién que dan
el amor, el arte y el trabajo a favor de la comunidad de la que uno forma
parte. Y aprovecho para marcar estas dos dimensiones de la alteridad
antropolégica, la de lo estético y lo sociohistorico. Asi, el desarrollo que
acabo de trazar lleva la cuestién del plano ontolégico en que lo ha
colocado Cartesio (genio maligno, necesidad de un conocimiento de la
naturaleza y percepcion de los demds como entes que pasan al lado de
uno sin descubrir jamas su ser) a un plano verdaderamente
antropolégico en el que en ultima instancia “el” otro es un ser del que
poco o nada sabe uno pero con quien puede un convivir cuando hay
condiciones claras para ello y “lo” otro es la posibilidad de que el
hombre de profundas aspiraciones creadoras instaure un reino de
justicia en la tierra que ofrezca a cada cual la oportunidad de expresar al
maximo sus capacidades ctreativas y/o afectivas.

Por extrafio que parezca, esta interpretacién literalmente
prometeica de lo histérico que integra la alteridad a partir de
aspiraciones personales irreductibles a un presente que a fin de cuentas
se agota en los objetos del deseo personal se nutre de la vena
esencialmente critica de la filosoffa y en la literatura modernas de
acuerdo con las cuales el hombre tiene que superar sus constricciones
naturales y realizar una forma de ser dinamica si no absoluta que negara
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radicalmente cualquier valor abstracto o metafisico. Desde este angulo,
la alteridad radical no es ni la del otro ni la de lo otro sino la de uno
mismo que tiene que negar su particularidad para afirmar el valor
universal de su pensamiento, el cual, ademas, tiene una fuerza sensible
que desborda lo puramente racional o ideal. En cierta medida, tal visién
es el contraejemplo de la cultura antigua, para la que los dioses no llegan
desde un futuro promisorio, al contrario, nos toman por asalto desde la
dialéctica del origen que marca con el fuego del deseo el presente: la
Guerra de Troya no hubiese tenido lugar si no hubiese sido por la
pasién de Paris por Helena, la cual es reflejo de la que los dioses sienten
unos por otros y aun por los mortales. Por ello no hay alteridad y
mucho menos radical en el mundo antiguo, sélo hay modos de ser en
apariencia muy diversos aunque a la postre se sometan al irresistible
poder del Hado. En efecto, ni en Edipo rey hay una alteridad radical
porque ahi el destino triunfa por sobre la sabidurfa de Tiresias o la de
Edipo mismo. La diversidad sociopersonal no es la alteridad como la
hemos definido arriba, es simplemente la exigencia de enfrentar la
adversidad desde el modo de ser que le haya tocado a uno en suerte,
que es muy distinto. Asi, como advierte Nietzsche, lo que importa no es
el momento de la desgracia, es el de la comprensiéon que, tal como lo
plantea Sofocles, sélo se alcanza a plenitud en Edjpo en Colona
(NIETZSCHE F. 1973 [1871]: 89): el héroe se saca los ojos para no
distraerse, para entender qué ha pasado en el mundo y eso sé6lo es dable
si hay mismidad ontoldgica, si hay manera de reconocer el destino
propio como imagen del de cualquier otro aunque eso implique
enfrentar lo mas siniestro, el parricidio, el incesto y los cuatro hijos en
los que el horror tiene que agotarse con la muerte que se dan uno al
otro Polinices y Eteocles o con la que sufre Antigona mientras Ismena
se queda como espectadora marginal y finalmente estéril para que el
ciclo del Hado se cierre de una vez y para siempre (STEINER G. 1991
[1984]: 118).

La segunda variante de la alteridad antropoldgica, a saber, la
sociohistérica y hasta poética que se contrapone a lo tragico en su
desarrollo caracterolégico aunque finalmente coincida con ¢él en la
necesidad de comprension del mundo como base de cualquier
expresion personal, confirma entonces la condicién dialéctica que signa
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cualquier relacién de uno consigo mismo y con los demas a través de la
violencia del Hado (volvemos a Schopenhauer y a Nietzsche). En este
sentido hay que tener cautela y distinguir dos cosas: una serfan “los
otros”, que no lo son tanto, porque son seres que quieren lo mismo que
uno. Nada menos ni nada mas. Pero también hay otra cosa, que es
donde encuentro el factor mas interesante de la alteridad antropoldgica,
que creo que se ha desvirtuado profundamente. Es la alteridad respecto
a uno mismo. Se habla de “los otros”. Mas no hablamos de la alteridad
de uno. Sorprendente a todas luces, si se considera que lo tragico (en
cuanto segin Nietzsche es la columna vertebral de la tradicion
occidental) gira en torno a la necesidad de trascender lo particular de la
identidad propia a favor de la comunidad de ser que el dolor nos revela.
Que es, por encima de las diferencias que acabo de esbozar, lo que
también nos dice la visiéon fdustica de la historia: en el espiritu del
hombre hay suficiente espacio para que en él se vierta el universo
entero tal como se ha proyectado en los momentos de crisis que de
modo muy significativo son también los de mayor consciencia de la
dialéctica que nos opone unos a otros sin por ellos convertirnos en
seres impenetrables para los demas. ¢Y cémo podriamos setrlo si
precisamente con nuestras acciones y palabras hacemos ver que lo mas
hondo de uno se comunica con el de cualquier otro por medio del
lenguaje vy del deseo? Mas para ello es imprescindible descubrir
posibilidades de expresiéon por encima de las necesidades naturales de
identificacién que amenazan con romper con lo que uno ha creido ser
hasta entonces: «la evidencia del otro es posible porque no soy
transparente para mi mismo y porque mi subjetividad lleva tras si su
cuerpo» (MERLEAU-PONTY M. 1945: 410).

¢A qué me refiero con esta alteridad radical de uno respecto a su
ser que se vive ante todo como corporalidad deseante? A la relacion
dialéctica de la historia con la limitaciéon psicolégica de lo individual.
Por ejemplo, uno pensaria en lo que plantea Henry James, no tanto en
Otra vuelta de tuerca: el deseo, lo trascendente, la histeria que se disimula
bajo el amor que le despiertan a la institutriz los nifios que ella supone
victimas de un par de espectros. Esto, de nuevo, es una razén
inmejorable para escribir literatura en torno a una alteridad radical y
perversa que destruye la inocencia infantil mas no sirve para vivir, para
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dirimir el nexo entre los derechos y las obligaciones o para integrarse en
una historia dialéctica. Por eso, es preferible pensar en otro texto de
James por completo distinto: La escena estadounidense. Al final de su vida,
después de mds de dos décadas de estar fuera de Estados Unidos,
retorna James, por ejemplo, a Nueva York, donde ha nacido, o a
Boston, donde ha vivido de joven con su familia. De pronto descubre la
alteridad de su propio ser, lo lejano que le resulta su pasado, lo
repulsivo de esa desaforada comercializacién en la que ha terminado la
democracia estadounidense y con la que el escritor ha roto al irse a
Inglaterra por mds que nunca haya dejado de reconocerla como su
origen biografico y de analizar sus posibilidades de concrecién vivencial
a través de los personajes de sus obras, que contrastan de modo tan
perturbador con el adocenamiento del estadounidense medio o, mejor
dicho, del hombre medio contemporaneo que se guia por aquél. Pues
como lo hemos dicho al inicio, lejos de la supuesta alteridad, lo que
descubre el mundo moderno es la mismidad, no la del hombre sabio
que descubre la comin naturaleza de sus congéneres sino la del
utilitarista que no tiene ojos para nada que no le reporte un beneficio
(JAMES H. 1994 [1907] 315):

Es extraordinario notar esta esterilidad en el aspecto y esta
macula de vulgaridad, hablando humanamente, donde un
solo tipo ha ganado la partida, como podriamos decir |...]
Ninguna clase de persona [...] es muy buena y mucho
menos muy agradable cuando ha carecido en cierta forma
del contacto con otras clases, de un sentido de su
existencia y, en esa medida, de una cierta relacién con
ellas.

Esta capacidad de hacer a un lado el pasado y el ser propio que
en ¢él se afinca me parece lo mas interesante de la alteridad, aunque
poco se hable de ella. La alteridad que desbanca una identidad que, en
cambio, se afirma por dondequiera a través del subjetivismo vulgar que
persigue sus nimiedades con un ahinco extraordinario sin tener la
capacidad de, simplemente, verlo ahi como algo que es un aspecto mds
del mundo mas ya no de uno. En La escena estadounidense, pues, lo
interesante es, reitero, que James haya hecho un viaje no para reforzar
en la afloranza su juventud y en la nostalgia su patria, sino para lo
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contrario: para reconocer que el origen supuestamente ideal de uno es
terriblemente pedestre y prescindible. En vez de admirar la imagen del
progreso que sobre todo le da Nueva York, su ciudad natal, o la del
refinamiento que le da Nuevo Puerto (donde los multimillonatios
estadounidenses han construido palacios que dejan muy atrds por su
valor si no por su gusto a los de la aristocracia europea de la época), lo
que ve James es la necesidad de mantener el principio de
autoconsciencia critica que signa la cultura moderna. De ahi que el
autor haga hincapié en la relacion interpersonal e intercultural como el
suelo nutricio de cualquier forma de autorrealizacion.

Esta vuelta al pasado de la autoconsciencia mas no de la
identidad substancial me hace pensar, ya para concluir, de nuevo en
Nietzsche. En la Segunda de las Consideraciones intempestivas dice que
olvidar implica un esfuerzo terrible que obliga a replantear nuestro ser
en el mundo: «Lo mejor que podemos hacer es confrontar la naturaleza
que hemos heredado y nos es hereditaria con nuestro conocimiento, y a
través de una nueva y severa disciplina combatir nuestra herencia
congénita e implantar un nuevo héabito, un nuevo instinto, una segunda
naturaleza» (NIETZSCHE F. 1997 [1876]). El olvido sélo se les da a los
seres nobles. Los demds estamos condenados a recordar siempre.
Cuando uno se pregunta como podria olvidar su pasado, dejarlo ahi,
como parte del mundo, ya no como expresién del deseo propio, ya no
como la posibilidad de entretenimiento, de apropiacion utilitaria de la
realidad, la respuesta la da la historia en la que la filosofia, el arte y sobre
todo la presencia de los demds abren un horizonte dialéctico para la
identidad que muestra lo insostenible de la alteridad radical. Vale.
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El simbolo de lo femenino y la
identidad en el cuento La apuesta y la

pintura Nahui Ollin del Dr. Atl

Daniela Caltzalco Avalos!

Berenize Galicia Isasmendi?

Benemérita Universidad Auténoma de Puebla

«Dos grandes rfos que se juntan era su amor»’

Introduccion

Gerardo Murillo Cornado (Guadalajara, Jalisco; 3 de octubre de 1875 —
Ciudad de México; 15 de agosto de 1964), mejor conocido como Dr.
Atl, es un personaje sumamente importante para México en el siglo XX.

! Estudiante de la Facultad de Filosoffa y Letras, Licenciatura en Lingtistica y
Literatura Hispanica, octavo semestre.

* Asesora y revisora de esta investigacion, la cual ademas forma parte de la tesis
de licenciatura de la alumna Daniela Caltzalco Avalos, titulada Infertextualidad ¢
interdiscursividad en la obra pictdrica y narrativa de Dr. Atl. Profesora-investigadora
de la Facultad de Filosoffa y Letras de la BUAP, miembro del Sistema Nacional
de Investigadores, correo: betenize.galicia@correo.buap.mx.

3 La apuesta, Dr. Atl.
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Su poética esta intimamente ligada con la sociedad en la que vivid,
prueba de ello es que se le considera precursor de la generacion
muralista. Sus ideas fueron las que movilizaron a los jovenes pintores y
-aunque de su prictica en este ambito no existen obras completas*- se
puede determinar su importancia revisando las palabras que le dedican
figuras como José Clemente Orozco o Diego Rivera®. Su compromiso
con la sociedad no se limitaba a la renovacién del ambito artistico sino
que en varias ocasiones participé activamente en la politica mediando
entre el gobierno y distintos movimientos sociales®.

De manera especifica en este capitulo nos centramos en la
nocién de otredad a través del simbolo de lo femenino tal como Atl lo
concebfa a partit de Nahui Ollin. Al respecto tenemos, en primera
instancia, que aclarar el concepto de simbolo, fundamental para este
trabajo, pasando por su distincién respecto a términos como signo y
arquetipo con los que podria llegar a confundirse de manera mas
inmediata. Jean Chevalier en la introduccién al Diccionario de simbolos
propone:

El simbolo se distingue esencialmente del signo en que
éste es una convencion arbitraria que deja el significante y
el significado (objeto o sujeto) ajenos uno a otro, es decir,
que el simbolo presupone “homogeneidad del significante
y del significado en el sentido de un dinamismo
organizador” (CHEVALIER, 2009 [1969]: 19).

Con base en Chevalier se establece una diferencia fundamental
entre estos dos conceptos, mientras el signo es expuesto como una
unidad de significacién en la que la relacién entre significante y

#Tal y como documenta Olga Sdenz en su obra E/ simbolo y la accion. Vida y obra
de Gerardo Murillo (2005), Dr At, hoy en dfa el trabajo mas completo sobre el
pintor.

>En los textos Autobiggrafia de José Clemente Orozco y Dedicatoria de Diego
Rivera.

¢ Ejemplo de esto es el episodio que menciona Olga Saenz con respecto al
incidente ocurrido entre trabajadores de la Casa del obrero y Venustiano
Carranza.
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significado ha sido establecida mediante una convencionalizacién
extendida por distintos institutos de normalizacién, por eso un signo en
la obra del Dr. Atl es una representacién directa a la que no le es
imprescindible la interpretacion, como es el caso de los paisajes a los
que siempre les da un sentido de identidad mexicana, aunque no por
ello desprovistos de elementos simbdlicos, lo concerniente propiamente
al simbolo presenta otro grado de complejidad.

Los simbolos encarnan la idea que significan, es decir, que son
ellos mismos la mejor manera, a veces la unica, de expresar su propio
contenido, y por tanto les es indispensable la interpretacion, sin
embargo, cuando se habla de simbolos siempre se ha de tener en cuenta
que su naturaleza los divide en dos «un término aparentemente asible
cuya inasibilidad es el otro término» (CHEVALIER. 2009 [1969]): 22),
este significado oculto es también el motivo de su dinamismo ya que le
permite jugar con su potencialidad, con lo que es a la luz de distintas
6pticas o modos de interpretar. En el texto E/ género y lo simbilico. La
constitucion imaginaria de la identidad femenina, Estela Serret plantea a los
simbolos como la forma que tienen los individuos y las sociedades de
organizar los sucesos a su alrededor, concibiendo el reconocimiento del
“Yo” a través de la exclusiéon de lo otro o del “Otro”. La division
simbdlica entre lo femenino y lo masculino es uno de los primeros
grados de organizacién, asi como la identificaciéon de la naturaleza con
lo femenino y la cultura con lo masculino, al respecto menciona:

Sélo mediante la subversién de lo natural puede la cultura
ser. Ni contigo ni sin ti. Esta ambigiiedad se organiza y se
expresa de modo libidinal en el simbolo de la femineidad.
Por su intermedio se representa esta batalla simbolica
permanente contra el sinsentido, lo misterioso, lo
incognoscible, lo incontrastable, lo incontrolable. En una
palabra, la naturaleza (SERRET 20006: 93).

El simbolo femenino se encuentra envuelto en un aura de
inevitabilidad, oposicién, misterio y necesidad no solo por parte de un
individuo sino de la cultura, Atl no sera la excepcion, de esta manera, el
simbolo de la mujer especificamente en las obras La apuesta y Nahui
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Ollin, se abordara desde una perspectiva en la que en su interpretaciéon
se involucren aspectos socio-histéricos de la época asi como vivencias
del artista con el fin de identificar no solo los elementos que se
mencionan como parte del simbolo femenino sino aquellos que el
artista vincula con la mujer mexicana de aquel tiempo y que logran
reflejar la manera del artista de percibir lo femenino.

En lo que respecta al arquetipo, Chevalier dice: «lLos arquetipos
serfan, para C. G. Jung, prototipos de conjuntos simbdlicos, tan
profundamente inscritos en el inconsciente que constituirian una
estructura» (2009 [1969]: 20), es decir, los arquetipos son estructuras
compuestas por simbolos que caracterizan conceptos universales (como
el héroe o el nifio). Por lo tanto se encuentran de manera inconsciente
en los hombres y ayudan a regular el comportamiento de los mismos
respecto a dichos conceptos. En el texto De Moscovici a Jung: el arquetipo
femenino y su iconografia los autores plantean que para Jung «la mujer ha
sido representada por dos tipos de arquetipos: el arquetipo de la madre
y del animax» (SAIZ J. et al 2007: 133) si bien la figura de Nahui
compartird algunas caracteristicas con estos, sobre todo con la madre
por sus dimensiones de sabidurfa, renacimiento y lo secreto o
desconocido, ademis de mantener una relacién con lo natural, ni la
madre ni el 4nima bastan para describirla debido a al caracter definitivo
de cada uno de los arquetipos, Atl es consciente de eso y decide
incorporarla como simbolo en sus creaciones, ya que al igual que este es
de naturaleza dindmica y bipartita, pues si bien en el exterior las
protagonistas y el cuadro comparten caracteristicas fisicas, en lo que
respecta a su significado oculto ellas son capaces de ser lo que se
propongan, de adoptar diversos nombres, ocupaciones y posturas sin
abandonar valores como la independencia, la belleza, la pasién o el
amor. El arquetipo de lo femenino en la poética del Dr. Atl se cifle,
entonces, al universal de lo femenino pero también se apega a las
concepciones historicas establecidas por la sociedad de aquel tiempo y
reconfiguradas a través del simbolo de Nahui Ollin.

En el caso de la produccién de Murillo la figura femenina se
encuentra en sus cuentos y en sus pinturas, aunque no de manera
recurrente, tanto en La apuesta como en Nahui Ollin los personajes
femeninos son descritos de manera similar pues ambos contienen
elementos reales y simbdlicos, otorgados por Dr. Atl, que se
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desprenden de la figura histérica de Carmen Mondragdn, mejor
conocida como Nahui Ollin. Para establecer la relaciéon entre ambos
tipos de figuracién simboélica y real es necesario hablar de
intertextualidad.

Gerard Genette, en Palimpsestos. La literatura en segundo grado, se
refiere a la intertextualidad «como la presencia efectiva de un texto en
otro» (GENETTE G. 1989: 10), mientras que desde la perspectiva que
José Enrique Martinez Fernandez desarrolla en La interfextnalidad
literaria, la intertextualidad serda entendida como un tejido, representado
por el intertexto, que relaciona dos textos y que deberda comprender
situaciones especificas para ser interpretado de manera precisa, ya que
existe en ¢l una falta de autonomia y de delimitacién que derivara en su
tiqueza, problematismo y complejidad (FERNANDEZ J. E. 2001: 75).
Desde ambas posturas la intertextualidad involucra dos textos que
deberan establecer una relacién comunicativa por medio de la
interpretacién de elementos integrados entre ellos. Cabe aclarar que la
nocién de texto serd manejada como «El resultado de un trabajo de
lectura/transformacién operado sobre el espacio textual, trabajo que
tiene como objetivo no solo significar algo inherente al propio espacio,
en cuanto actualizacién del lenguaje, sino poseer sentido» (FERNANDEZ
J. E. 2001: 29), de esta manera cuando nos referimos a texto no solo
hablamos de las representaciones escritas ya que el espacio textual del
que habla Ferniandez engloba todo espacio con, sin o susceptible a
organizacion.

Si bien en el caso de la pintura no tenemos gran problema en
identificar la representacion con Nahui Ollin, debido a que la obra lleva
el mismo nombre, en el caso del cuento nos encontramos en la
necesidad de justificar el emparejamiento de la protagonista con la que
fuera compafiera de Atl. Los elementos de enlace se encuentran en la
descripcion fisica del personaje con los rasgos fisicos de Nahui, asi
como la consulta de diversos textos? en los que se plantea una
descripcién de Carmen con un cardcter similar al descrito en el cuento,
ademas se identifica un tipo de relacién similar entre los protagonistas
de la historia y la pareja de artistas.

7 COMISARENCO Dina, 2013, Codo a codo: paregjas de artistas en Méxicoy
PONIATOWSKA Elena, 2000, Las siete cabritas; entre otros.
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Como se menciond anteriormente tanto la representacién verbal
como la pictérica del simbolo femenino devienen de la figura real de
Nahui Ollin, ella como muchas otras mujeres de la época fue motivo y
reflejo de los grandes cambios del contexto mexicano del siglo XX, en
este sentido es fundamental evocar la dimensién social presente en el
discurso a través de la interdiscursividad entendida por José Enrique
Martinez Fernandez como: «as relaciones que cualquier texto mantiene
con todos los discursos registrados en la correspondiente culturax»
(FERNANDEZ J. E. 2001: 74).

Desde la postura que Edmond Cros expone en Literatura, ideologia
'y sociedad, la interdiscursividad, o el intertexto, si bien encontrard
ocasiones en las que la lectura sea mds o menos conflictiva, requiriendo
un esfuerzo mayor en su comprensiéon por parte del lector debido la
distancia considerable que este puede guardar respecto al discurso de
procedencia del intertexto, en la mayorfa de las situaciones habra en su
interior «islotes semiolégicos», o porciones de texto que mantendran un
significado relacionado estrechamente con el discurso original pero que
se podra deducir sobre el nuevo texto base, de la misma manera que
trasluciran lecturas susceptibles. El interdiscurso supondrd, entonces,
una combinatoria de los elementos que la potencialidad textual contiene
(CROS E. 1986: 117) ya que intentara traducir las condiciones
sociohistéricas del locutor codificadas por operaciones semiologicas, es
decir, interpretara el texto como una estructura realizada con algunas
piezas legadas al autor por su cultura, contexto e historia tanto personal
como nacional, mismas que ha sido codificadas de la forma mads
conveniente al autor.

En el caso de la vida y la obra de Gerardo Murillo, éstas han sido
abordadas desde perspectivas distintas, su actividad pictérica ha sido
discutida mas ampliamente que su obra narrativa y su vida ha sido
planteada a profundidad solamente por Olga Saénz. Desde la
perspectiva de Cros es el conjunto de estos elementos lo que permitiria
dar una interpretacion correcta de su trabajo, es decir, para comprender
el simbolo femenino en su poética es necesario conocer las
representaciones que ha hecho de él para posteriormente interpretatlas
a la luz de las concepciones ideoldgicas de su época. Habria que decir,
entonces, que aunque por ahora solo se abordarin una pintura y un
cuento se ha hecho una revision exhaustiva de la obra de Atl, y se
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puede decir que existen otras obras, tanto narrativas como pictoricas,
en las que la figura femenina podtia llegar a identificarse con Nahui
Ollin.

En cuanto a las representaciones femeninas en su obra pictorica,
estas son mas bien pocas, pues casi todas sus pinturas y dibujos tienen
como motivo principal el panorama natural del pafs, sin embargo
existen algunos trabajos en los que aparece la figura femenina, de ellos
hay representaciones en las que la mujer aparece como elemento
secundario, al fondo y fragmentada, por lo que atn hoy se realizan
estudios para determinar su identidad. Pero también existen trabajos en
los que la figura femenina aparece como motivo principal de la obra,
completa o recortada debido al encuadre, detallada o no, la gran
mayorfa de estas representaciones estin inspiradas en Carmen
Mondragén, lo que se hace evidente algunas veces en el nombre de las
obras, otras solo con el hecho de mirar en las figuras los rasgos de la
joven.

Para abordar los elementos de las pinturas de Murillo se hara uso
de la distincién planteada por Erwin Panofsky en el texto Estudios sobre
tconologia, en €l desarrolla un sistema de analisis constituido por los
niveles: pre iconogrifico, iconografico e iconoldgico. Dentro del
primero se ubica el contenido primario subdividido en los significados
factico y expresivo; es decir, a través de la identificacién de las
representaciones de los objetos, de «sus relaciones mutuas como
hechos; y percibiendo [...] cualidades expresivasy (PANOFSKY E. 1998:
4), se determinardn las formas puras o motivos artisticos. El nivel
iconografico estd destinado a la identificacién de los motivos artisticos
con temas o conceptos especificos, en este nivel por tanto se comienza
a perfilar un contexto que permita la interpretaciéon de los elementos
bajo parametros que conciernen a los temas o conceptos elididos, el
tercer y ultimo nivel es la iconologia, la cual implica la interpretacién
simbélica de los elementos que constituyen la obra y que pueden
reflejar principios propios de una nacién, periodo, artista, creencia o
filosofia, colocados de manera consciente o inconsciente; en este punto
se pretende la integracién de los simbolos en el contexto del artista, tal
y como lo propone la interdiscursividad. Se debe remarcar que en el
nivel pre iconografico ya ha sido establecido lo femenino y en lo
iconografico ya se ha identificado a la figura de Nahui Ollin gracias al
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titulo de la pintura, se debe ahondar ahora en los simbolos del contexto
socio historico y personal de Atl para abordar lo iconolégico.

Nabui como pintura

La obra pictérica de la que nos ocuparemos se titula Nahui Ollin del
afio 1922, en ella se presenta la figura de Carmen Mondragén, retratada
hasta la cintura, cosa no demasiado explicita ya que se encuentra
ataviada con una especie de tunica negra que s6lo deja al descubierto la
cabeza y el cuello de forma asimétrica, el cabello rubio le llega a la altura
de las orejas, el fleco le cubre gran parte de la frente y se divide
gracilmente por la mitad, el rostro delgado no parece reflejar una
emocién concreta, los labios rojos y cerrados parecieran contenidos y
los ojos, grandes y verdes, miran directamente a quien los mire. El
fondo se divide en tres partes de manera horizontal, la primera es la
mas delgada y tiene dos tonalidades de azul, la segunda, la mas amplia,
es blanca y se ve invadida por figuras parecidas a las nubes o al humo y
la tercera y ultima parte se encuentra coloreada con dos tonos de verde
y dividida a su vez en cuatro partes de distintos grosores.

Desde la perspectiva de Panofsky, y como se explico
anteriormente, los niveles pre iconografico e iconografico se encuentran
establecidos, por lo que se pasara al tercer nivel, el iconolégico. Este
implica la interpretacién de simbolos por lo que se acudird entonces al
Diccionario de simbolos mencionado con anterioridad. Si bien de cada
uno de los colores puede darse una lectura en la que se limiten a
representar elementos como el cielo, las nubes, etc. se ha optado por
enriquecerla con una lectura simbélica de los mismos debido a que Atl
era un pintor preparado que conocia los principios de la teorfa del
color, sabia su significado y habrifa elegido cuidadosamente los valores
que rodearfan a su figura principal en un cuadro sin otro elemento
figurativo que una forma humana. Cabe aclarar que esto solo aplicara a
los retratos, ya que en lo que respecta a su producciéon paisajistica la
naturaleza serd representada de manera directa aunque no por ello
menos significativa.

Los valores simbolicos adjudicados a los colores presentes en la
obra seran piedra angular en la interpretacién de la misma a causa de la
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ausencia de mas figuras concretas aparte de la femenina. En lo que
respecta a los colores en el fondo, Chevalier y Gheerbrandt plantean
sobre el primero de ellos: el «color azul aligera las formas, las abre, las
deshace [...] el azul desmaterializa todo cuanto toma su color
(CHEVALIER J. - GHEERBRANDT A. 2009: 163), por lo que si en
primera instancia la franja azul sobre la mujer retratada puede
identificarse con el cielo, ese serd un cielo infinito aquel en el que las
formas desaparecen y con ellas las convenciones y reglas que las
acompafian, implica la libertad.

En lo que respecta al color siguiente los autores establecen: «El
blanco es en ambos casos un valor limite, lo mismo que estas dos
extremidades de la linea indefinida del horizonte. Es el color del pasaje
—considerado éste en el sentido ritual- por el cual se operan las
mutaciones del ser, segun el esquema clasico de toda iniciaciéon: muerte
y renacimiento» (CHEVALIER J. - GHEERBRANDT A. 2009: 190).

El blanco representa la transicién, el sujeto femenino que
vemos en el cuadro, ha dejado atras lo que solia ser para dar vida a un
nuevo sujeto, esto por medio de lo que los autores mencionan como:
«la revelacién, de la gracia, de la transfiguracién que deslumbra,
despertando el entendimiento» (CHEVALIER J. - GHEERBRANDT A.
2009: 192). Sin embargo dicha revelacién debe haber sido motivada ya
que solo se entrega al blanco aquel «que se levanta y renace victorioso
de la prueba» (CHEVALIER J. - GHEERBRANDT A. 2009: 192). Dicha
prueba serd el enfrentamiento de los colores extremos, es decir del azul
y el verde pues como plantean: «lLa profundidad del verde, segin
Kandinsky, da una impresién de reposo terreno y de autosatisfaccion,
mientras que la profundidad del azul tiene una gravedad solemne,
supraterrena» (CHEVALIER J. - GHEERBRANDT A. 2009: 164), el sujeto
femenino ha de enfrentarse a decidir entre el cielo y la tierra, entre la
libertad y la satisfaccién impuesta en el cumplimiento de las normas
sociales.

Murillo bautiza a Carmen de modo que la pone por encima de
todo, la reclama iniciadora y responsable de la vida pues Nahui Ollin se
refiere al cuarto movimiento o perpetuo movimiento del sol en nahuatl,
de esta manera el blanco de la pintura no solo se refiere a la mutaciéon
sino también al sacrificio que se debe hacer para que el sol siga su
curso, pues como explican Chevalier y Gherbrandt:
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En este sentido el oeste es blanco para los aztecas, cuyo
pensamiento religioso consideraba, segun es notorio, la
vida humana y la coherencia del mundo enteramente
condicionadas por el curso del sol. El oeste, por donde
desaparece el astro del dia, se llamaba la casa de la bruma;
representaba la muerte, es decir, la entrada en lo invisible.
Por este hecho los guerreros inmolados cada dia para
asegurar la regeneracién del sol eran conducidos al
sacrificio ornados de plumén blanco (CHEVALIER J. -
GHEERBRANDT A. 2009: 190).

La pintura de la que hablamos pertenece al periodo de 1921-
1922, mismo que tuvo gran impacto en la vida de ambos artistas pues
es en el que inician su relacién, de esta manera a lo que acudimos
cuando vemos la pintura de Atl es a la muerte de Carmen y el
nacimiento de Nahui Ollin, por eso la tinica de la mujer en la pintura es
negra por que como plantean los autores: «El duelo negro es la pérdida
definitiva, la caida sin retorno en la nada» (CHEVALIER ]. -
GHEERBRANDT A. 2009: 747). Es decir para alcanzar la libertad debe
despedirse de aquello que le aseguraba ser socialmente aceptada, la
figura de hija y esposa respetable, tal como veremos mas adelante.

La Negra, Nahui

Anteriormente mencionamos que las relaciones intertextuales seran los
motivos principales para relacionar el simbolo visual y el narrativo, en
este punto es prudente abordar dichas relaciones, pues el cuento La
apuesta nos propone un sujeto femenino similar al representado en la
pintura no solo por sus caracteristicas fisicas sino por la prueba a la que
se enfrenta y de la que ha de salir victoriosa.

En la historia Antonio Jiménez es un maquinista a quien todos
respetan y quieren por su calidad humana, él se encuentra una vez cada
cuatro o cinco meses con la Negra, una prostituta muy guapa que no
hace honor a su apodo pues es casi rubia y de ojos claros. Ellos se aman
y se entienden a la perfeccion. Una maflana cuando se estin
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recuperando de la fiesta del dia anterior Antonio le propone a la Negra
apostar la vida en un juego de cartas, ella sufre pero complace a su
amante, el desenlace muestra a la mujer como la vencedora por lo que
Antonio le entrega un arma que ella detona cinco veces en el pecho del
perdedor.

Atl desde la voz del narrador fija su interés en la conducta
humana, no intenta explicarla sino que la presenta con sus actos en toda
su crudeza, en el cuento Antonio vive una vida buena por lo que su
deseo de apostarla no viene de la borrachera o del suicidio sino mas
bien del deseo de entregarse a quien ya no tiene otra cosa que dar, la
Negra ama a tal grado de aceptar una apuesta que puede llegar a perder
y del mismo modo acepta cumplir con lo que implica su éxito. Al igual
que la mujer de la pintura la Negra se enfrenta a una lucha entre la
satisfaccién establecida, en su caso mantener a su amante con ella, y la
liberad forjada por ella misma, representada en su disposicion de
jugarse la vida por amor, rompiendo los estindares de lo que este
sentimiento significa socialmente al matar a Antonio.

En ambas obras Atl representa mujeres que toman decisiones
que marcan sus destinos, se recubren del blanco de los vencedores,
forjan una libertad desde ellas mismas y en el camino se ven en la
necesidad de despedirse de aquello que antes dirigié su existencia.
Como se explicé anteriormente, desde la interdiscursividad todo texto
mantiene relacién con la cultura en la que se desarrollé por lo que para
abordar en plenitud ambas figuras femeninas habria que exponer el
contexto socio-histérico que se vivia durante el periodo de produccion
de ambas obras y su vinculo con la figura historica de la que devienen.

Nabui como representante del cambio social

Durante el siglo XX a nivel internacional se llevaron a cabo un sin
nimero de cambios sociales que les permitieron a las mujeres una
mayor participacién en la vida social de diversos paises, en el caso
especifico de México, Gabriela Cano en Revolucion, feminismo y cindadania
en México, 1915-1940 dice:
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Los constituyentes [...] estaban dispuestos a reconocer a
las mujeres los demas derechos ciudadanos: el de ocupar
cargos o comisiones publicas, el de asociarse con fines
politicos, el derecho de peticiéon y aun el de tomar armas
en defensa de la Republica (CANO G. 2001: 751).

La mujer habia pasado a ser reconocida como agente activo de la
sociedad pero bajo condiciones bastante particulares, ellas no debian
ejercer los derechos que se les habfan conferido ya que de forma
obligatoria tenfan que hacerse cargo de las tareas domésticas y el
cuidado de los nifios. No obstante, entre 1920 y 1935 se movilizan un
gran numero de agrupaciones integradas por mujeres de distintos
contextos sociales que buscaban un impulso en programas educativos y
laborales ademas «hubo mujeres que, en la prictica, ejerciendo los
derechos ciudadanos |[...], actuaron como sujetos politicos y ocuparon
un lugar en la vida publica de la nacién» (CANO G. 2001: 753) tal es el
caso de la ya mencionada Carmen Mondragén.

Nahui Ollin, nace con el nombre de Carmen Mondragdén y no es
hasta que conoce a Dr Atl que nace por segunda vez, las condiciones de
sus dos alumbramientos no pueden ser mas distintas, como Carmen
tiene todo a lo que una mujer de la época aspira: posicién social
respetable, familia acomodada y mds tarde un esposo. Sin embargo
como Nahui conoce la pasién, se sabe libre para desarrollar su propia
actividad intelectual y defender sus ideales a nivel publico. Para volverse
la mujer que quiere ser debe abandonar todo lo que marcé su primera
vida, se divorcia, se va de casa y cambia de nombre.

Nahui Ollin hizo su parte incorporandose en movimientos
sociales que abogaban por los derechos no solo de la mujer sino de los
trabajadores en general. Los proyectos artisticos en lo que participaba
marcaron un parte aguas para la mujeres ya que sus desnudos y pinturas
fueron mostrados en exposiciones publicas. Murillo y ella entraron en
un periodo de creacién fructifero para ambos y es en este en el que las
representaciones de mujeres para Atl se volvieron reflejos de su
compafiera. La figura de Nahui se vuelve una constante bajo la que se
desarrollan las creaciones femeninas de Atl, no solo en La apuesta se
descubren personajes que en términos fisicos son similares, en el cuento
Lo matd al amanecer descubrimos una protagonista de cabellos rubios,
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cuerpo elegante y flexible, sensibilidad apremiante, voz suave pero
profunda y ojos claros. Las pinturas en las que hay figuras femeninas
estan destinadas a Nahui pues solo ella es objeto de su curiosidad, solo
de ella le interesan todos sus angulos.

Con respecto a la definiciéon del simbolo de la mujer Chevalier y
Gherbrandt no se aventuran a abordarlo, por lo que se recurrié al
Diccionario de simbolos de Juan Eduardo Cirlot, en él se explica que las
representaciones de la mujer se ven cargadas de connotaciones
complejas y en la mayorfa de los casos se tiende a situarlas en los
extremos de lo bueno y lo malo, sin embargo, «cuando se realiza a si
misma, como Ewig Weibliche, tentadora que arrastra hacia abajo,
coincidente con el simbolo alquimico del principio volatil, esto es, de
todo lo transitorio, inconsistente, infiel y enmascarado» (CIRLOT J. E.
2007: 313) . Tanto en el cuento como en la pintura los personajes
femeninos se encuentran rodeados por una bruma que impide que
terminemos de conocerlas, la narracién se centra casi por completo en
lo que rodea a la Negra y desatiende la subjetividad del personaje
mientras que la pintura solo nos da una figura sin contexto especifico.
Carmen como sujeto histérico contenfa un sin nimero de cualidades,
aspiraciones y potencialidades que debifan permanecer atadas a
estandares sociales, Nahui es capaz de poner en practica su sentido
creador, su libertad de eleccion, su sexualidad, sus derechos sociales,
etc., todo esto como individuo y no como parte de algin poder sobre
ella, como el esposo, la familia o los padres, algo propio de las mujeres
de entonces, esto debido a que es concebida en libertad y bajo
pardmetros reales que le permiten dejar a un lado la idealizacién y ser
consciente de su propio desarrollo. Eso mismo es lo que la convierte en
aquello que Atl pretende representar, sabe que no existe un panorama
completo respecto a ella debido a que tiene la posibilidad de
reinventarse, no es algo terminado o establecido, como lo serfa un
arquetipo sino que es poseedora de una personalidad cambiante, no
como algo inconsistente e infiel sino como algo efimero, algo propio de
los fenémenos naturales, aspecto que ha sido mencionado
anteriormente en palabras de Serret.
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Conclusiones

México en el siglo XX atravesaba por un gran numero de
transformaciones que marcaron la produccién de los artistas de la
época, el caso de Gerardo Murillo no es la excepcidn, solo que él no se
limité a permanecer en el papel de observador sino que particip6 de
ellos e impulsé a las personas a hacer lo mismo. Su encuentro con
Carmen, supuso para ¢él uno de sus mds grandes deseos de
representacion, pues tal como los volcanes, Nahui era inconmensurable,
libre y natural. Tanto para Alt como para la esfera intelectual de
México, la figura de Nahui se volvié la representaciéon de la mujer
independiente, al servicio de nadie mas que ella, es decir, aquella que
ejercia sus derechos recién conferidos, que se asumia como individuo
sexual en una sociedad llena de conservadores, que se deshizo de las
convenciones y empezd a crear y a participar en proyectos que eclla
consideraba valiosos, prueba de ello es el espacio que Elena
Poniatowska le dedica en el libro Las siete cabritas (2000), en el que
realiza una rapida biografia de siete mujeres determinantes para el pais
en el siglo XX.

El simbolo de lo femenino en el cuento La apuesta y la pintura
Nabui Ollin del Dr. Atl, responde a la identidad de la mujer que fue
Nahui Ollin como figura histérica, desde la perspectiva del autor, pues
se plantea a una mujer que ha salido victoriosa de sus enfrentamientos,
que ha sabido responder a la sociedad, al amor y asi misma porque ha
dejado morir lo que dirigfa su existir, ha ejercido su capacidad de
eleccion y ha escogido en todas y cada una de las situaciones entregarse
totalmente a aquello que considera importante, ha forjado y ejercido su
propia libertad.
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Oppiano Licario: el archivo en
Paradisol

Edinson Aladino

UNAM

«Me sefialan que el personaje mas desaforado de
Paradiso es Oppiano Licario |...] Oppiano es un
elfo, una metamorfosis de cientos de criaturasy»
(LEZAMA)

El archivo en Paradiso es una archivo donado para el otro. ¢Qué quiere
decir aqui archivo, Paradiso y el otro (o lo otro)? Con esto tenemos ya una
frase inicial, o un punto de apoyo para ensayar una lectura sobre la obra
de José Lezama Lima (1910-1976). Por tanto, me centraré en el
personaje Oppiano Licario, quien funge en Paradiso como el poeta-
guardian del archive?. Digo esto porque, en el capitulo VI de la novela, el

1'El presente texto es un extracto de mi investigacién doctoral (del Posgrado
en Letras de la UNAM), dirgida por el Dr. Sergio Ugalde Quintana, quien es
profesor-investigador en el Colegio de México.

2 La novela Paradiso (19606) y Oppiano Licario (19706) son las dos unicas novelas
del escritor cubano José Lezama Lima. Aunque en realidad son una sola
novela: «Publicada en I.a Habana en 1977, un afio después de la repentina
muerte del autor, que interrumpié la redaccién del texto, Oppiano Licario es la
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personaje es testigo de la muerte del Coronel José Eugenio, padre del
joven protagonista José Cemi’. En su lecho de muerte, el Coronel le
pide al enigmatico Licario que instruya a Cemi: «Tengo un hijo,
conézcalo, procure ensefiarle algo de lo que usted ha aprendido
viajando, leyendo, sufriendo» (LEZAMA J. 1988: 189)4. El Coronel ve en
Oppiano Licario el arquetipo incondicionado del saber, el mentor que
alineard la formaciéon de Cemi. Los capitulos subsiguientes de Paradiso
tratan de facilitar el encuentro entre maestro y discipulo. Por esta razén
la dimensioén actancial de Licario toma cada vez mds importancia en la
novela hasta llegar a convertirse en el arvhivo del sistema lezamiano. Asi,

continuacién indiscutible de Paradiso. Mejor dicho: es la misma novela con otro
titulo, una segunda entrega en el relato permanentemente iniciado de esa
aventura poética y metafisica, el altimo fragmento imantado que Lezama pudo
sumar a lo que hemos llamado su novela-gufa, que finalmente quedd
inconclusa [. . .| Paradiso es el origen de esta segunda fase del proceso [. . ]
ahora la aventura lezamiana se hace mucho mas compleja y se arriesga con una
concepcion radical de la novela como reescritura de lo escrito y leido, suma de
fragmentos en los que Lezama se nutre de su propia obra [. . .| Oppiano Licario
es una exacerbacion de la autorreferencialidad iniciada en Paradison (MATAIX
R.s.f).

3 Los primeros siete capitulos de paradiso fijan la 6rbita familiar en donde
transcurre la infancia de josé cemi: se narra la boda de sus padres, el coronel
josé eugenio y rialta olaya; los convites de la abuela dofia augusta; el
demonismo refinado del tio alberto; la muerte del coronel y su ausencia en el
centro del hogar; en suma, el fresco que compone la “etapa placentaria” del
joven protagonista es una galerfa habanera de acontecimientos familiares. Los
otros siete capitulos, detentores de una elipse formativa, perfilan la experiencia
de cem{ como artista adolescente: los encuentros con sus amigos, fronesis y
focién; las marchas estudiantiles, los dialogos eruditos en la plaza cadenas de la
universidad de la habana y la confluencia con oppiano licario, en cuyo
magisterio cem{ cumple su destino y en cuya proximidad se atenua el final de la
novela. Raquel carri6 mendia subraya lo siguiente: «Paradiso integra la crénica
de costumbres, la novela de formacién o aprendizaje, e incluso —por qué no—
se comporta a veces como un delicioso relato de aventuras, sin descartar
también el valor autobiografico y el concepto de libro-memoria con su carga
necesariamente testimonial» (CARRIO R. 1988: 461).

4 En adelante todas las citas de Paradiso hacen parte de la versién coordianada
por Cintio Vitier para la Colecciéon Archivos.
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pues, la novela despliega la donacién del conocimiento poético. Este
conocimiento tiene su base en el pensamiento por analogfa: leer el
mundo a través de imagenes y metaforas. La analogfa, en términos del
autor cubano, une elementos inconexos de la realidad para generar un
reordenamiento metaférico, lo cual es una construccién de sentido
como respuesta simbolica de una nueva realidad creada por la poesia:
«Autor de textos dificiles, Lezama es el teérico que nos ensefia a leer, al
producir la figuracién misma de su actividad como lector» (CHIAMPI L.
1987: 501)5.

En este sentido, Oppiano Licario se erige como una figura del
archivo en la novela Latinoamericana. La nocién de archivo la retomo de
Roberto Gonzalez Echevartia, de Mito y Archivo, una teoria de la narrativa
latinoamericana (1998). El archivo en la novela es un depésito de saber:
memoria cultural y sentido del tiempo. Licario es un archivo viviente en
Paradiso, guardian del don 6tfico del canto, quien tiene el secreto de la
creacion por la imagen. Afiddase a esto que el arhivo también es un
archivo incompleto: hay un vacio en ¢él, un hueco que incita a la
reescritura de la memoria cultural. Por esta razén la muerte de Licario,
hacia el final de la novela, completa el legado de saberes previsto para la
formacién de Cemi. En definitiva, se produce la continuidad del archivo.
Paradiso no acaba hasta que no se efectie esta entrega de saberes; la
entrega del archivo. Oppiano Licario dona, al morir, la sintesis de una
episteme lezamiana. Dicha episteme concibe el lenguaje como tnica via
posible para interpretar el mundo y fundar una cosmovisién en la que
se unifica la reescritura de la tradicién y el destino del artista americano
hecho para la poesia.

5> Es preciso aclarar que el “sistema poético” de Lezama se despliega en gran
parte de sus textos ensayisticos: Analecta del reloj (1953), Tratados en L.a Habana
(1958) v La cantidad hechizada (1970). Asi como los sistemas filoséficos intentan
ordenar un conjunto de categorias y valores a partir del pensamiento légico o
racional, el escritor cubano erige la estructura de un orden mediado por el
pensamiento poético, creando un espacio en donde la historia cultural,
humana, es «entendida como un ciclo configurador de lo imaginario»
(ORTEGA J. 1975: 510).
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1

La aparicién de Licario en la novela ocurre en circunstancias decisivas
para el desarrollo de la misma: aparece de manera anénima en el
capitulo V —y en el VII- como el “consejero latino” que intenta salvar
al tio Alberto del caos o de la (auto)destruccién; surge en el capitulo VI
—ya con presentaciéon y nombre— en el hospital en donde muere el
Coronel José Eugenio; y, por ultimo, logrando un engranaje notable
dentro de la fabula, reluce en los capitulos XIII y XIV como el maestro
que encuentra finalmente al joven Cemio.

Es necesario aducir que el evento substancial para el destino de
Licario en Paradiso es la muerte del padre de Cemi. Esta muerte ocurre
en circunstancias de desconsuelo, en un campamento militar lejos de
Cuba —en Fort Barrancas—, cuya lejania geografica y cuya agitacion
bélica hacen mas enfitica la tragedia. José Eugenio, Coronel de artilleria
de las tropas militares cubanas, se instala en Florida (Estados Unidos) —
con su esposa Rialta y sus hijos pequefios— para ofrecer sus servicios de
manera voluntaria a las tropas aliadas en la Primera Guerra Mundial. La
muerte del Coronel es un punto a la vez revelador y aciago en la obra.
Aciago, porque la pérdida del padre deja un vacio enorme en el entorno
de Cemi, un vacio que es la dislocacién del orden y la armonia familiar;
revelador, porque el Coronel siente que debido a la proximidad de la
muerte no puede completar la formacién de su hijo, lo cual termina
dandole sentido al destino de Licatio y a la vez al de Cemi. La muerte
del padre conecta las figuras de Licario y Cemli, y al tiempo articula el
desarrollo interno del universo narrativo: «Las referencias cruzadas ligan
el capitulo a los otros del libro de una manera peculiar. Lineas como
perdidas, lineas enigmaticas y lineas enristradas se encuentran en ¢él,
abriéndose paso al futuro del capitulo y de la novela» (FRIOL R. 1988:
577).

¢ Hay varios estudios centrados en la figura de José Cemi, sobre todo en el
desarrollo del joven protagonista de cara a su experiencia poética. Desde este
enfoque se asimila la estructura de Paradiso como un Bildungsroman. Aqui
destacan los estudios de Jaime Valdivieso (1980), Maryse Renaud (1984),
Cristian Huneeus (1984), Jolanta Bak (1984) y Margarita Mateo Palmer (2002).
En cuanto a un analisis comparado entre la obra de Joyce y la obra de Lezama,
véase César Salgado (2001).
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El capitulo VI narra la gravitacién de la muerte y «el latido de la
ausencia» paterna como incentivo para la formacién poética del futuro
artista adolescente’. Se cierra un ciclo y se abte otro en el corazén de la
novela. La muerte aqui no es un final sino un inicio:

Con el capitulo VI, conclusién y comienzo a la vez, tiene
lugar el adi6és a la infancia [...] Para el desarrollo de la
novela la muerte del Coronel tiene también un significado
especial: Oppiano Licario y el padre de Cem{ se conocen
en el hospital adonde ha sido trasladado el enfermo, y éste,
justo antes de morir, ruega a Licario que proteja y ensefie a
su hijo (MATAIX R. s.f.).

Al morir José Eugenio, la familia y el propio hijo (y el propio
Licario) resignifican el sentido de dicho acontecimiento con la
mediacién de sus vidas. Asi, la ausencia paterna jalona la novela. La
imagen del Coronel logra un relevo, una sucesion. Como dice dofia
Munda, abuela materna del padre de Cemi: «cada familia tiene un
ordenamiento en la sucesion» (LEZAMA J. 1988: 104). Traigo a colaciéon
las palabras de Lezama acerca de su infancia, ya que Paradiso disemina (o
desfigura) episodios autobiograficos:

7 Respecto al destino del joven protagonista de Paradiso, Arnaldo Cruz-Malavé
hace una lectura lacaniana, donde sostiene que la «imagen del padre» lleva a
Cemi al acceso de lo «falico», al mundo de la escritura como resolucién de una
vocacion: «Cemi accede al lenguaje figurado, al libro, accediendo a lo falico, lo
paterno; transfigurandose en la ‘imagen’ de su padre muerto» (CRUZ-MALAVE
A. 1991: 64).

8 Sobre un estudio de la historia familiar en Paradiso, véase Carmen Ruiz
Barrionuevo (2010).
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Tenfa mi padre al morir treinta y tres afios. El estaba en el
centro de mi vida y su muerte me dio el sentido de lo que
yo mas tarde llamarfa el latido de la ausencia. El sitio que
mi padre ocupaba en la mesa quedd vacio, pero como en
los mitos pitagéricos, acudia siempre a conversar con
nosotros a la hora de la comida [. . .] Mi madre guardé
siempre el culto del coronel Lezama: una tarde, cuando
jugdbamos con ella a los yaquis, advertimos, en el circulo
que iban formando las piezas, una figura que se parecia al
rostro de nuestro padre. Lloramos todos, pero aquella
imagen patriarcal nos dio una unidad suprema e instalé en
mama la idea de que mi destino era contar la historia de la
familia (MARTINEZ T. 2013: 42)°.

El Coronel en Paradiso muere a causa de una influenza. Hay
anticipaciones en el capitulo VI sobre dicha eventualidad. Los distintos
desplazamientos territoriales debidos a la profesion del padre —se narra
que estuvo de excursion en Jamaica y en México para hacer pricticas de
artillerfa—, sugieren el desarraigo y la inestabilidad que produce la
emigracién. Lezama siempre fue muy reacio a los viajes; se consideraba
un «peregrino inmévily debido a que desde los 19 afios —hasta su
muerte en 1976— vivié en Trocadero 162 (La Habana). En la infancia
viaj6 con sus padres a la Florida y ya de adulto viajé6 a México y a
Jamaica 10, Alina Camacho-Gingerich aclara el epiteto «peregrino
inmoévil» que se adjudicaba a si mismo el autor:

9 El padre de Lezama se llamaba José Marfa Lezama y Rodda, ingeniero y
coronel militar. Muri6 a los treinta y tres afios de una gripe en un campamento
militar de Pensacola, el 19 de enero de 1919. La frontera que separa realidad y
ficcion en Paradiso es deslindada por Armando Alvarez Bravo, quien diferencia
los elementos autobiograficos de los elementos ficcionales: «aunque Paradiso
esta cuajado de referencias a lo real, no se convierte por ello en una
autobiografia ni en un libro de memorias. Para mi, dentro del texto tienen
mayor valor los elementos imaginarios que los reales» (ALVAREZ A. 19606:
25).

10 Respecto al viaje de Lezama a México y la configuracion de la zmago
mexicana en la obra del autor, véase Javier Hernandez Quezada (2011).
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Inmoévil, porque con raras excepciones (breves visitas a
México, Jamaica y la Florida), Lezama nunca sali6 de Cuba,
y peregrino, por sus innumerables y larguisimos viajes por
la cultura universal a través de sus infatigables lecturas del
mundo occidental y oriental, de la literatura clasica y
moderna, y de su imaginacién y memoria hipertréfica. Sus
novelas son una suma de todas estas experiencias
asimiladas y recreadas o reinventadas (CAMACHO-
GINGERICH A. 1990: 19).

Hacia el final del capitulo VI, la descripcién del campamento de
Forth Barrancas —la casa junto a poligonos militares, barandales y
columnatas— estd pincelada con matices opacos; la escasez mobiliaria
resalta la transitoriedad e incomodidad de un ambiente inhéspito para
asentar rafces. Como otro signo fatal, la influenza empieza a arremeter
contra los militares, que mueren de inmediato. Se dicta la orden de que
los afectados abandonen sus casas para ingresar al hospital, a fin de
evitar una propagacion. La epidemia roza a mas victimas, incluyendo al
Coronel. Con la idea de alejarse de la familia para no exponerla a un
posible contagio, el padre de Cemi se interna en el hospital. Las nubles
incoloras, que cifien la techumbre del campamento, engloban los
presagios de muerte.

Instalado en un pabellon del hospital, el Coronel observa que
una persona contigua a su cuarto fuma cigarros cubanos: «Miraba por la
puerta el movimiento de los corredores, con sus uniformes, pasos
apresurados, urgencias de tiempo medido. Alguien encendia un cigarro,
lo observd, pudo ver el colorin dorado de una cajetilla de cigarro
cubano. Al resplandor de la cerilla vio que lo miraban con cierta fijeza»
(LEZAMA J. 1988: 186). El fuego de los cerillos crea un puente
luminoso entre el desconocido y el Coronel, entre la oscuridad del
cuarto y el brillo de un coterraneo: «El Coronel le hizo una sefia para
que se acercaray, luego le pregunta al extrafio: «;usted es cubano, debe
de serlo, pues fuma uno de nuestros cigarrillos, su piel es también de los
nuestros?» (LEZAMA J. 1988: 186). El extrafio resulta ser un tal
Oppiano Licario que ha caido convaleciente después de haberse
enlistado en la guerra. La presencia de este personaje en el hospital
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dibuja una comunién de cubanidad. Por lo visto, la cercania con Cuba,
eslabonada por el cigarro que fuma Licario, viene a despejar
momentineamente el clima de desasosiego que vive José Eugenio en la
afliccién de su enfermedad: «Licatio, que va a transmititle a Cemi la voz
de su padre, estd asociado al tabaco, el humo que asciende como el
petsonaje evocado pot su apellido» (GONZALEZ R. 1984: 47)11. El
Coronel no morira solo; morira acompafiado, sostenido por la mirada y
la voz de Licario: «permite al padre morir envuelto en el sonido de una
voz cubana que responde a su voz cubana en el ambiente doblemente
extranjero de un hospital norteameticano» (RODRIGUEZ E. 1975: 520).
Licario serd, pues, el emisario de la voz paterna, el encargado de
completar la espiral formativa de Cemi:

Coronel —le explica Oppiano a José Fugenio—, yo
estudiaba en Harvard numismatica y arte ninivita. Becado,
me trasladé a Paris, de alli iba a salir una comisiéon para
hacer excavaciones en Siria. Estalla la guerra y me veo
obligado a enrolarme [...] ya yo lo conocia a usted por
referencia, pues en un tiempo fui muy amigo de Alberto
Olaya, el hermano de su esposa Rialta. Le diré como lo
conoci (LEZAMA J. 1988: 186-187).

El destino del Coronel es la muerte; el de Licario, ser testigo de
la muerte del Coronel: «<En el pabellén de al lado hay un cubano —le
dice el Coronel al médico—, hablé esta mafiana con él, quisiera hablatle
de nuevo» (LEZAMA J. 1988: 189). Ante el arribo de Oppiano Licario,
el padre de Cemi, con mucho esfuerzo para respirar, ofrenda sus
ultimas palabras como un testamento:

—Querido amigo, le dijo, no sé como usted se llama, pero
me voy a morir y no tengo a nadie al lado. Estoy entrando
a una soledad, por primera vez en mi vida, que sé es la de
la muerte. Quisiera tener alguien a mi lado, pues no puedo
llamar a mi esposa, y por eso le he suplicado que venga.

WEn Lo cubano en Paradiso (1984), Roberto Gonzalez Echevarria efectua un
contrapunteo del tabaco y el azicar en la novela de Lezama.
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Tengo un hijo, condzealo, procure enseiiarle algo de lo que usted ha
aprendido viajando, sufriendo, leyendo—. El Coronel no pudo
seguir hablando (LEZAMA J. 1988: 189; énfasis mio).

Las palabras de Licario permiten que la agonia del Coronel se
apacigiie de manera momentanea; le entrega la calma y la compafifa en
visperas de la muerte:

—Me llamo Oppiano Licario, le contesté el llamado.
Conocf al hermano de Rialta, como le dije esta mafiana, lo
conozco a usted en este mal momento, que usted rebasara
(sabfa que era mentira pues la respiracién era ya un
estertor). Pero esté tranquilo, ahora mismo llamo a su casa
para avisatle a toda su familia, que vendra. Esté tranquilo [.
..] Las lagrimas llenaban el rostro del Coronel. Al oir lo
que le decfa Oppiano, sonrié como con alegria profunda.
Hizo un esfuerzo como para respirar de nuevo, laded la
cabeza. Habia muerto (LEZAMA J. 1988: 189-190).

Aqui cabe suscribir las palabras de Margarita Mateo Palmer en
cuanto al cruce del primer umbral de las pruebas del héroe: «Con la
muerte de José Eugenio terminan las pruebas que durante una primera
etapa han ido imponiendo retos al héroe mitico, obligindolo a
incursionar en nuevos ambitos de la experiencia, en avance del
cumplimiento de su destino heroico» (MATEO M. 2002: 122). La
muerte del padre redondea la primera etapa formativa de Cemi. La
infancia queda ceflida por el destino trunco de la familia, por la
discontinuidad de la travesia paterna y la continuidad de una nueva
exigencia. La fuerza del padre y la «manera de llevar el destino de toda
una familia como un San Cristébal joven» (LEZAMA J. 1988: 190)
expiran en el pabell6n del hospital. Cemi debera interpretar, a partir de
ese acontecimiento significativo, su destino como una meta de grandeza
para incursionar en otras experiencias humanas, para descifrar la
herencia paterna y tratar de sustituir el vacio familiar a través de la
poesial2. La muerte del Coronel conducird a Licario, de otro lado, a

12 Para un estudio de la figura de Cemi como sujeto de la sobrenaturaleza en la
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ocupar la figura del poeta-maestro. Licario actuard como heraldo de la
voz paterna para ordenar la unidad de otra respiracion: el Coronel
muere debido a dificultades respiratorias; Cemi, por via materna, hereda
la enfermedad sibilante del asma!3. Como benefactor del testamento de
José Eugenio, Oppiano le brindard a Cemi la quietud de otra
respiracién: la sofrosine del «ritmo hesicasticor de la poesia. Cito a
Lezama:

En la novela José Cemi tiene tres momentos. Uno, el
primero, es el que pudiéramos llamar placentario, del
surgimiento en la familia, de desenvolvimiento en la
placenta familiar. Luego la salida, su apertura al mundo
exterior, en el momento de la amistad, el momento en que
se encuentra Cemi con Fronesis y con Focién y luego, ya la
participacién de Cemi en la imagen, en la poesia y en el
reino de los arquetipos que es lo que significa su encuentro
con Oppiano Licario —una figura arquetipica que
representa la destruccién del tiempo, de la realidad y de la
irrealidad. Vemos en cada uno de los capitulos del libro cmo se va
desenvolviendo Centi, cdmo se va a veces marginando cnando surge
Oppiano Licario, que es el conocimiento infinito. Cemi, entonces,
verifica un retraimiento para que el mundo de los
simbolos, el mundo de los arquetipos, se exprese
cabalmente (GARCIA M. 2013: 31; énfasis mio).

Es muy revelador que sea el mismo Licario quien le brinde
tranquilidad al Coronel en el lecho de muerte. Aqui no ha que dejar
pasar que —en el velatorio del padre— Oppiano sostiene (con los ojos) al

poética de Lezama, véase Luz Angela Martinez (2011).
I3El asma es decisivo en la configuraciéon del joven protagonista, ya que
determina toda una visién de mundo acerca de la poesfa. El propio Lezama era
asmatico: «El asma ha sido una debilidad hostil que me ha perseguido desde
los seis meses de nacido [. . .] Durante mi infancia apenas habfa medicamentos
contra el asma [. . . | El organismo es muy sensible a la asimilacién de
enfermedades cronicas y ya usted me ve, todavia con mi vieja asma» (BIANCHI
C. 2009: 13). Sobre un acopio detallado del asma en Lezama, véase Manuel
Pereira (1988) y Salvador Bueno (1988).
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nifio Cem{ para que no decaiga: «lLos ojos y su quehacer iluminan el
capitulo, constituyen su centro y sus limites [...] Este frenesi se revela
en un inventario del poder de los ojos, en una ajustada correspondencia
idiomdtica» (FRIOL R. 1988: 577). Aquello funge como el
agenciamiento, ante la pérdida de la fuerza protectora de José Eugenio,
de otra fuerza, de otra proteccién:

Llegaron al hospital. Cemi not6 el silencio que rodeaba la
habitacién, donde supuso que estarfa su padre [. . .] Vio, de
pronto, a su padre muerto, ya con uniforme de gala [. . ]
Sinti6 que se anublaba, que se iba a caer, pero en ese
momento alguien pasé frente a la puerta. Se sostuvo de
unos ojos que lo miraban, que lo miraban con inexorable
fijeza. Era el inesperado que llegaba, el gue habia hablado por
dltima vez con su padre |. . .| La fijeza de los ojos que habian
pasado frente a la puerta, parecian recogerlo, impedir que perdiese el
sentido (LEZAMA J. 1988: 191-192; énfasis mio).

Efectivamente, la experiencia del velatorio es dificil para el nifio
Cemi. Desplomarse o desmayarse serfa lo mds natural. Sin embargo,
Licario le ayuda a sostenerse, como tantas veces Virgilio ayuda a
sostener a Dante en el inferno cuando el florentino estd a punto de
declinar por alguna fuerte visién: «El nifio ha cruzado el umbral
sostenido por la mirada de Oppiano Licario, que no le permite caer de
bruces [. . .] Oppiano Licario, al igual que Virgilio, se ha convertido en
el gufa que conduce al héroe» (MATEO M. 2002: 127). La presencia de
Licario, entonces, en el nicleo de la novela, en el punto mas algido de la
cronica familiar de Paradiso, concatena las experiencias truncas del padre
sobre el devenir formativo de Cemi. El destino de Licario como «guia
iniciatico» adquiere consistencia en la gravitacién thanatica del episodio
del hospital: la summa de experiencias y saberes le hacen acreedor del
gesto testamentario del Coronel. La forma en que Oppiano sostiene al
nifio Cemi con la mirada es una apertura del mentorado poético: «La
presencia de Licario en los momentos en que lo maléfico —representado
por el pecado o la amenaza de la muerte— se aproxima a los personajes,
deja entrever que él puede evitar el efecto maligno» (GONZALEZ R.
1970: 233). Licario reconoce su magisterio en la solicitud de la voz
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paterna. Asi, pues, le ensefiard a Cemi todo lo que «ha aprendido
viajando, sufriendo, leyendo» (LEZAMA J. 1988: 189).

2

El hecho de que Licario haya sido elegido maestro de Cemli, asegura la
autorreferencialidad del texto que destaca a este personaje como
arquetipo de saber —figura modélica—, cuyo acervo esta impelido por el
Eros  cognoscente. Como el mago Wang Lung en el Juego de las
decapitaciones —cuento publicado por Lezama en 1944 en la revista
Origenes—, Licario es un elemento simbolico ligado a una red metaférica:
«Parto para hacer mi novela de una rafz poética, metifora como
personaje, imagen como situacién, didlogo como forma de
reconocimiento a la manera griega. En mi poesfa, ensayo y novela
forman parte del mismo escarbar en la médula del satuco» (LEZAMA ]J.
1998: 141)15. El mago chino en el Juego de las decapitaciones pone de

14El 20 de noviembre de 1939 el escritor cubano apunta en sus Diarios lo
siguiente: «:Cual debe ser la cultura del poeta? ¢Existe una cultura sefialada con
signo distinto, propia del poeta?» (LEZAMA ]J. 2001: 31). Y agrega mas
adelante: «lLa Fontaine se llamaba a si mismo Polyphile, o lo que es lo mismo,
afladfa: el amateur de todas las cosas. El poeta puede ser el aprendiz
displicente, el artesano fiel e incasable de todas las cosas» (LEZAMA J. 2001:
32). Lezama registraba en sus Diarios meditaciones en torno a constantes
inquietudes literarias. Una de tantas inquietudes era, como lo acabamos de
notar, el ideal formativo del poeta. Por ende, el motor del proceso de
aprendizaje en el «sistema poético del mundo» es planteado en términos de un
Eros cognoscente. Este Eros se inclina hacia lo poético, ya que privilegia la facultad
imaginativa por encima de los axiomas de la légica formal: «lLos conceptos son
producto del entendimiento racional. Las imagenes son producto del
entendimiento poéticor (CORONADO J. 2015: 117). De lo anterior no se deriva
una disciplina ni mucho menos un método, sino una visién verbal de la
realidad. Para Descartes lo importante era la razén y la extension; para Lezama,
la palabra y la imagen. Se trata, desde luego, de una red de escritura que «mind
la ideologfa basada en la logica racionalista, el sujeto individualista y la
representacion realista» (BEJEL E. 1987: 53).

15 Para un analisis de los cuentos de Lezama, véase Eugenio Suarez-Galban
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manifiesto un saber privilegiado, casi sobrenatural; su magia transforma
la realidad. El saber de Licario, por su parte, es un saber poético, cuya
intencionalidad busca la infinitud por medio de la poesia, esto es, la
resurreccion mediante el verbo encarnado. Lo cual no se aleja mucho
de la sobrenaturaleza del mago chino'S. Lezama arguye:

Oppiano viene de Oppianus Claudium, un senador estoico
de la época romana, y Licatio, de /[icare, el fcaro, que
intenta la infinitud, que intenta lo imposible y de ahi formé
ese androide, ese monstruosillo que es Oppiano Licario,
una especie de diamante, de ente supremamente
intelectualizado, arquetipo, que busca como la ciudad
tibetana, el eros de la lejania, la tierra donde se confunde lo
real con lo irreal, lo que ya los antiguos llamaban la orplide,
una lontananza ideal, la lejanfa de algunos romanticos
alemanes. Ese Icaro que en un cuadro de Brueghel va
cayendo con alas derretidas mientras unos campesinos lo
observan, contentos de su fracaso (JIMENEZ G. 2013:
230).

El capitulo VII narra la muerte del tio Alberto y al mismo tiempo
marca el trinsito de Cemi hacia la adolescencia: «la novela consta de
catorce capitulos, por lo que el siete marca la vuelta hacia el final»
(GONZALEZ R. 2015: 257). Los capitulos VIII, IX, X, XI y XII de
Paradiso articulan las vivencias de José Cemi. El foco narrativo se centra
en el desarrollo intelectual del artista adolescente. Asi pues, la crénica
familiar da paso al destino individual. La novela va delimitando la
atencién —en la estructura cronolégica de los hechos— hacia las etapas
esenciales que componen el tiempo originario del protagonista. Por ello,
la figura de Licario se sustrae del desarrollo de esta temporalidad: Cemi

(1984). En cuanto a un estudio sobre el Juego de las decapitaciones, véase Mayerin
Bello (2009).

16 El término de sobreturaleza en Lezama se refiere a una «atmodsfera de mitos.
Es la dimensién imaginaria que le permite al hombre la habitacion de la tierra.
En su carta de navegacién, como sujeto metaférico y participante de un
lenguaje simbdlico» (FINO C. 2014: 402).
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tendrd que trasegar por cuenta propia la ausencia de la imagen paterna,
el demonismo del tio Alberto, los afios escolates y el circulo de la trfada
amistosa (Cemi-Fronesis-Focién)!7. Hacia el final de este recorrido, el
«consejero latino» reaparece en la novela para confluir con Cemi y
finiquitar el testamento del Coronel. Licario, de manera sucesiva,
adquiere preeminencia en Paradiso:

De los numerosos personajes del libro, Oppiano Licatio es
el dnico [. . .] que no aparece insertado en el texto con las
precauciones habituales de nombre, identificaciéon y
circunstancia. Es el personaje misterioso, el joker de esta
deslumbrante baraja lezamiana, que es jugado cudndo y
dénde menos se le espera [...] La presencia de Oppiano
Licario da a cada episodio el significado de un rito
iniciatico. Es el sacerdote de [los] ritos fundamentales de la
vida humana [. . .] a veces Oppiano Licario actia por su
presencia en una escena en que otro es el protagonista
peto su presencia tiene un valor catalitico RODRIGUEZ E.
1975: 520).

Licario es un punto en la lejanfa que aparece en los momentos
medulares de la cronica familiar de los Cemi y los Olaya. Licatio es el
nexo que llega a ultimar la arquitectura organica de la novela. Permanece
oculto a lo largo de la historia para reaparecer y reobrar en los capitulos
finales. No se puede negar que «Cemf es un hilo conductor en la novela,
pero Oppiano Licario es otro» (LEZAMA E. 1980: 70). Reitero las
palabras de Lezama: «Vemos en cada uno de los capitulos del libro
cémo se va desenvolviendo Cemi, cémo se va a veces marginando
cuando surge Oppiano Licario, que es el conocimiento infinitox»

17 Respecto a la trfada de la amistad, Flofsa Lima acota lo siguiente: «LLa trfada
amistosa, platénica, formada por Cemi, Fronesis y Focion, la trinidad, el tres
pitagdrico, representan tres simbolos esenciales: Focién es la autodestruccion,
el que no tiene meta y cuyo final serd dar la vuelta al arbol félico, ya loco,
buscando un orden en su desorden; Fronesis es la eticidad, el deseoso que
busca los origenes, busca a su madre; Cemi, instinto, razén y redencién por la
poesia» (LEZAMA E. 1980: 67).
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(GARCIA M. 2013: 31). Al encontrar a Cemi, en el cumplimiento de la
voz paterna, Licario afina la alineacién de su magisterio poético y a la
vez la totalidad de la forma novelistica intentada por Lezama: «las
vacilaciones de un encuentro tienen siempre un preludio tactil, una
presencia en lo insignificante que coincide con las monumentales
justificaciones del reloj, pero que desprende a su lado una profunda
escala en la infinitud, casi otra novela» (LEZAMA J. 2010a: 306). El
mundo de Licario como ultima scala del Paradiso es el reino de la
poesial8. Segin Lezama, esto se concierta a través del maridaje textual:

En primer lugar, la trasmutacion de etapas cronologicas de
la vida, efimeras y pasadistas, en perdurables estados como
son la nifiez y la adolescencia. La nifiez con su
simultaneidad y su desdén innato de la causalidad. Luego la
adolescencia, como un asombroso ir conociendo y
reconociendo. El punto central de la madre con su
cercania y lejanfa como impulsién secreta. Luego, Oppiano
Licatio, el morador del Eros de la lejania, que pudiéramos
llamar la unidad de la imagen. Su atraccién radica en la
posibilidad de una nueva dimensién, donde coinciden
como en un circulo de iniciacion (BUENO S. 1988: 645).

18T1.a novela —cuando se cumple el ciclo familiar— rompe con la estructura
novelistica tradicional al insertar historias y segmentos fictivos que diseminan
la fluencia lineal de la narratividad. Por ello, al observar los relatos
aparentemente aislados del capitulo XII, que son las cuatro historias
entrecruzadas que figuran como los suefios de Cemi, Cortizar se pregunta si
realmente Paradiso es una novela: «Paradiso podria no ser una novela, tanto por
la falta de una trama que dé cohesion narrativa a la vertiginosa multiplicidad de
su contenido, como por otras razones. Hacia el final, por ejemplo, Lezama
intercala un extenso relato que llena todo el capitulo XII y que no tiene nada
que ver con el cuerpo de la novela, aunque su atmédsfera y potencias sean las
mismas» (CORTAZAR J. 2010: 143). Sobre la estructura narrativa de Paradiso en
cuanto a la articulacién de los segmentos disimiles en el orden de la coherencia
interna, véase Carmen Foxley (1984). En cuanto al analisis del capitulo XII,
véase Olga Karman Mendell (1983).
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Instaurando una nueva dimensién dentro del horizonte
conclusivo de la novela, el capitulo XIII brinda la cercania entre
maestro y discipulo. Aclara el propio Lezama en el ensayo Confluencias:

Licario ha puesto en movimiento las inmensas
coordenadas del sistema poético para propiciar su dltimo
encuentro con Cemi. Era necesario que Cemi recibiese el
ultimo encuentro con la palabra de Licario [. . .] El capitulo
XIII intenta mostrar un perpetum mobile, para liberarse del
condicionante espacial. La cabeza del carnero, rotando en
un pifién, logra esa liberacién, en esa dimensién de
Oppiano Licario, la de la sobrenaturaleza, las figuras del
pasado infantil vuelven a reaparecer (LEZAMA J. 2010a:
322).

Por lo visto, el capitulo XIII es un punto de interseccion para el
magisterio de Licario. Comenta Lezama en sus Apuntes para una
conferencia sobre Paradiso: «Algunos se han extrafiado de los tres dltimos
capitulos de Paradiso, considerandolos un tanto inconexos con lo
anterior. A mi manera de ver era lo tnico que podia concluir la obra»
(LEZAMA J. 1988: 629). La confluencia entre maestro y discipulo activa
el testamento de la voz paterna y, asimismo, la entrega del arhivo
poético tan esperado a lo largo del texto. Desde las palabras que dijera
el Coronel en el capitulo V: «Conozca a mi hijo, enséfiele lo que usted
ha aprendido viajando, leyendo, sufriendo» (LEZAMA J. 1988: 189),
Licario ha esperado casi diez afios para ultimar su promesa. As{ reza la
invitacién que le entrega Licario a Cemi{ en el Omnibus del capitulo
XIII:

Era un hecho esperado por mi durante mas de veinte afios.
Venga a visitarme, en Espada 615 [. . .] Yo he esperado
veinte aflos; usted ganara en el tiempo otros veinte afios |. .
.] Lo espero para que usted no tenga que esperar. Conoci a
su tio Alberto, vi morir a su padre. Hace veinte afios del
primer encuentro, diez del segundo, tiempo de ambos
sucedidos importantisimos para usted y para mi, en gue se
engendrd la cansal de las variaciones que terminan en el infiernillo de
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un dmmibus, con su gesto que cierra un circulo. En la sombra de ese
creulo ya yo me puedo morir LEZAMA J. 1988: 421; énfasis
mio).

El Eros cognoscente como «la fuerza de la cercanfa, el deseo y la
amistad que permite conocer sensiblemente» (FINO C. 2014: 400), ha
impulsado no solo las vias del aprendizaje sino las coordenadas
argumentales de Paradiso:

La causalidad lezamiana debe ser estudiada, pues, desde
una doble perspectiva. Por una parte, desde el punto de
vista formal, como procedimiento vinculado a los recursos
literarios puestos en juego en la elaboracién del texto; y,
por otra parte, haciendo hincapié en el plano ideotematico,
puesto que influye directamente sobre la trayectoria del
héroe mitico. Una de las pruebas que debe vencer Cemi
para poder acceder a la poesia —con la ayuda de Oppiano
Licatio, cuya presencia es decisiva en la Ultima parte de la
novela— es la ruptura con el causalismo prefijado, sin
trascender en el cual le serfa imposible penetrar en el

mundo de la imagen, reino de la nueva causalidad (MATEO
M. 2002: 247)".

Hay dos niveles narrativos que se entrelazan en el episodio final
del capitulo X111, el nivel anecdético y el nivel alegoérico; en el primero,
Cemi visita a Oppiano Licario y vive una serie de equivocos en busca
de la direccién correcta del domicilio del maestro; en el segundo,

19 Lezama en varias marcas textuales —ensayos, entrevistas y cartas— explicitd
que el Eros cognoscente era uno de los temas esenciales de Paradiso. En una carta
escrita a su hermana Elofsa, fechada en abril de 1965, el poeta cubano sefialé:
«El tema de mi novela es el Eros del conocimiento, en la nifiez y en la
adolescencia» (LEZAMA J. 1998: 166). En otra epistola, con fecha de junio de
1965, el autor aduce que Oppiano Licario se inscribe en las paginas de Paradiso
como un «homunculo que representa el conocimiento puro, el infinito
causalismo del Eros cognoscente» (LEZAMA J. 1998: 172).
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Licario dona el «ritmo hesicasticon de la poesia 2. El «ritmo
hesicastico», como lo define la obra misma, significa el ritmo del

20 Cuando Cemi se dirige a Espada 165, a visitar a Licario, el mozo del elevador
del edificio le da mal la direccién y el joven poeta sube hasta el séptimo piso,
donde hay un gimnasio con poleas y cree divisar a Oppiano Licario: allf relucen
Vivo, Adalberto Kuller y Marticincillo, personajes secundarios del capitulo dos
de Paradiso. «lLas figuras van surgiendo mientras Cemi nifio», aduce Lezama,
«con una tiza sigue una linea en el muro, hasta que todos ellos vuelven a entrar
en el émnibus que viene del suefio y va hacia la muerte; capitulo XIII; el del
reencuentro con la nifiez, en la irrealidad del suefio» (BUENO S. 2013: 16). Lo
cierto es que se trata de un tal Urbano Vicario, maestro del «ritmo sistaltico» —
que el mismo texto define como el ritmo de las pasiones tumultuosas—.
Urbano Vicario vendria a ser una imagen especular de Licario: un reflejo
socarrén, hiperbélico, expuesto como tangencia oblicua. Este dualismo genera
una tension significante. El discurso de la estética barroca potencia su propia
diseminacién; crea una epifania textual que contiene un reverso, una antipoda
butlesca, otro fragmento que le contradice: «El oro y el residuo unidos en una
misma gravedad y siempre en la misma imagen» (SARDUY S. 1988: 511). El
doblaje  teje una red binaria (serenidad/desasosiego, unidad/caos,
reposo/agitacién, Apolo/Dionisio) a través de las figuras de Licatio y Vicario
como gufas o maestros de un saber diferenciado: «la caracteristica tensién
barroca entre el yo y el otro, entre la sustancia y el espiritu» (PARKINSON L.
2011: 228). Urbano actiia como duplicacion residual: el oro barroco (Licario)
no esta completo sin su doble residual (Vicario). Este doblaje es aprovechado en
la narracién para distinguir el aprendizaje guiado por Oppiano Licario. Para
llegar a dicho aprendizaje primero hay que superar el «ritmo sistaltico» de las
pasiones cadticas o destructivas. Cemi ha superado dicho «ritmo» a lo largo de
la novela: «la novela relata el proceso iniciatico desde el momento de la
inocencia perdida hasta la revelacion, desde la noche hacia la luz, desde el
silencio al ‘ritmo hesicastico» (BAK J. 1984: 59). Dice el mozo a Cemi: «Me
parecié haberle oido Urbano Vicario, ese sf vive en el séptimo piso. Pero la
persona que usted busca vive en la planta baja. No es la primera vez que tengo
la misma equivocacion, a Vicario lo vienen a ver muchas gentes [. . .] De esa
manera nadie de los que vienen a ver a Vicario conoce a Licario, pero usted
puede estar seguro de que todas las visitas de Licario han oido el nombre de
Vicario» (LEZAMA J. 1988: 422). La escena adquiere una modulacién
axiomdtica que es también una amplitud arquetipica: Urbano Vicario es el
mediador de una inflexién telurica del ritmo de la vida, aunque dicha inflexiéon
reluce como estancamiento voluptuoso o circularidad corporal. La novela
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equilibrio animico, la via contemplativa, la sofrosine, en oposicion al
«itmo sistaltico o de las pasiones tumultuosas». Al parecer, estos
conceptos hacen parte de la tradicién musical pitagérica. En este punto
no hay que dejar pasar lo planteado por Pedro Barreda, quien comenta
que «hesicastico» no solo debe ser entendido como calma, reposo o
serenidad, sino también como superacion de toda dialéctica cultural:
«la hesicastica lezamiana supone una superacién del tradicional
dualismo en que se ha visto escindida la cultura helénica, al afiadir, a
este binarismo [dionisiaco/apolineo], un tetcer término, lo pitagético,

genera un imperativo categorico; incluye, pues, al interior de la fabula sus
propios rasgos aleccionadores: «Porque Lezama da, humanamente, porciones
de gran importancia en la vida y en la poesfa [. . .| Paradiso nos da una
resistencia, una incorporaciéon de posibilidades vistas a través de, elaboradas
pot el propio protagonista» (LOPEZ C. 1970: 190). El desplazamiento de Cemi,
en el edificio donde vive Licario, se define por medio del ascenso y el
descenso: «Eso es bueno —dice Licario— subir y después bajar, asi llegan a mi
casa ya con la imagen del huevo celeste» (LEZAMA J. 1988: 422). Visto desde
este angulo, es muy ad hoc que José Cemi divise primero el gimnasio de Vicario
para dejar atras las imagenes estériles de la infancia, constituidas en los
personajes de Vivo, Martincillo y Kuller. Si leemos detenidamente este pasaje,
vemos que el desplazamiento de los espacios entre Licatio/Vicartio, entre el
«titmo hesicastico/titmo sistaltico», son las dos vias que oftece Paradiso para
definir el contenido intrinseco de sus personajes. El binario «ritmo
hesicastico/ritmo sistaltico» vendtia a erigirse como la condicién de posibilidad
de un ethos que propone la novela: «Paradiso es novela iniciatica y
Bildungsroman: relato de una aventura de penetracion en el arte de vivir y en el
sentido de la vida» (CAMPOS J. 1998: 66). No esta de mas suscribir las palabras
de Lezama del ensayo La dignidad de la poesia (1956) acerca de la relacién entre
ethos y poiesis: «;Cémo aumentar la corriente mayor, el pez y la flecha caudal,
sumando la poiesis y el ethos? ¢Buscar la manera que creacion y conducta puedan
formar parte de la corriente mayor del lenguaje? Generalmente se une
conducta y vuelco, fundamentacién y signo, por haberse situado el ethos en la
parte mas visible, exterior y grosera de la conducta. Como la numerosidad, la
frecuencia banal, ha enemistado ctreacién y vida, el efhos se ha valorado y
perseguido en esa dimensién de la causalidad aglomerada, en resueltas y
opulentas series y constantes. Pero es que hay también un ezhos de la creacion,
una conducta dentro de la poesfa, que unas veces se interpreta y otras pasa a
nuestro lado como una masa de abejorreos» (LEZAMA J. 2009: 335).
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que anula la oposicién» (BARREDA P. 1987: 287). En dicha l6gica
estructural tanto lo «hesicastico» como lo «sistaltico» conforman un
horizonte dialégico, dado que prescriben el sentido de las experiencias
que debe atravesar todo espiritu creador. No estd demas referir que la
culminacién de la tragedia helénica para Nietzsche se logra por medio
de la conjuncién poética entre lo dionisiaco y lo apolineo. De esta
manera, la discordancia entre Apolo y Dioniso es superada por el arte
dramatico. La fecunda dialéctica entre estos dos principios de la
voluntad helénica adquiere su sintesis en el ritual y el pathos tragico de la
musica y la poesia: Apolo, dios de la cultura y la poesia, simbolo del
arte plastico, de la serenidad y la civilizacién; y Dioniso, patrono de las
ménades y los satiros, detentador del éxtasis y los impulsos
transgresores. Ambas figuras, desde el punto de vista de Nietzsche, son
las que vivifican la tensién del arte griego:

Apolo y Dioniso, estas dos divinidades del arte, son las que
despiertan en nosotros la idea del extraordinario
antagonismo, tanto de origen como de fines, en el mundo
griego, entre el arte plastico apolineo y el arte desprovisto
de formas, la musica, el arte de Dioniso. Estos dos
instintos tan diferentes caminan parejos, las mas de las
veces en una guerra declarada, y se excitan mutuamente a
creaciones nuevas, cada vez mds robustas, para perpetuar,
por medio de ellas, ese antagonismo que la denominacién
arte, comun a ellas, no hace mas que enmascarar, hasta que,
al fin, por un admirable acto metafisico de la woluntad
helénica, aparecen acoplados, y en ese acoplamiento
engendran la obra, a la vez dionisfaca y apolinea, de la
tragedia antigua (NIETZSCHE F. 2007: 48; énfasis del
texto).

Cemi y Licario se encuentran en el espacio metaforizado de la
morada del segundo. El ritual de la poesia puede, entonces, ya
empezar. No obstante, este proceso de transmisién queda velado al
lector, ya que lo que sucede al interior de Espada 615 es precisamente la
iniciacién secreta; la puerta solo se abre para el iniciado, con el sentido
litdrgico de un ceremonial, siguiendo las claves de admisién o
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revelacién magica. El ritual se recorta, se congela: «Porque el rito es
secreto y sélo debe ser realizado en secreto» (RODRIGUEZ E. 1975:
527). Asi se ajusta, detalle a detalle, el territorio para la transmisién del
legado poético: «Tanto la formacién como la iniciacién suponen
modos de acceso a una instancia superior del ser, al contacto con las
fuerzas rectoras del universo, y al desciframiento de su hermetismo»
(HUNEEUS C. 1984: 83)2!. Por consiguiente, el descenso a la morada
de Licatio brinda la imagen liminar de la aventura de Cemi (que a su
vez presupone la imagen liminar de Paradiso):

Licario le abri6 de inmediato la puerta sin necesitar
llamada. La pieza era muy distinta de la que ¢l habia visto
desde el séptimo piso. No habia nadie en su interior. Solo
la mesa, con el tridngulo de bronce y una varilla metalica
para provocar la sonoridad. Vibraron los dos metales.
Oppiano Licario presentaba un pantalén negro y una
camisa muy blanca. Mientras se prolongaba la vibracién
exclamé: —Estilo hesicastico.

—Veo, sefior —le dijo Cemi—, que usted mantiene la
tradicién del ethos musical de los pitagoricos, los
acompafiamientos musicales del culto de Dionisos. —Veo —
le dijo Licario con cierta malicia que no pudo evitar—, que
ha pasado del estilo sistaltico, o de las pasiones
tumultuosas, al estilo hesicastico, o del equilibrio animico,
en muy breve tiempo.

Licario golped de nuevo el tridangulo con la varilla, y
dijo: Entonces, podemos ya empezar (LEZAMA J. 1988:
423).

Con todo esto, en la zona de transicién —que es la morada de
Licario— se prepara un nuevo orden de experiencias bajo la sonoridad
«hesicastica» de la poesfa. En la dimension del Eros cognoscente ocurre la
«asimilacién de los estilos» (LEZAMA . 2009: 180). A través de lo

21 Sobre el tema del orfismo en Paradiso, véase Jaime Valdivieso (1995) y Einat
Davidi (2011).
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«hesicastico» el poeta lezamiano logra llegar al omphalos, al ombligo
como centro de la experiencia poética: «El omphalos o centro umbilical
se convierte en morada de los dioses, ya como irradiacién germinativa
o centro del laberinto [. . .] En el laberinto todo signo se convierte en
palabra, en verbo ordenancista» (LEZAMA ]. 2010a: 300). Una vez
situado en el omphalos, en el centro de la experiencia, el poeta encuentra
su esencia originaria, encuentra el lenguaje para descifrar el mundo.
Declara el autor cubano: «Cuando un hombre se ha centrado en su
omphale, en su ombligo, no puede encontrar incoherente nada en la
vida» (JIMENEZ G. 2013: 2306). La catdbasis 6tfica en Paradiso trae el
conocimiento de un nuevo titmo vital como halito (o preuma) de la
poesia:

Mi novela intenta agrandar el mundo de la poesia con lo
que he llamado las eras imaginarias, pero cada hombre
puede ser una coordenada de imagenes, puede llevar en si
una era imaginaria, un periodo geoldgico, intenta la bisqueda
de un ritmo en el hombre, ya sea lo que Pitdgoras llamaba ritmo
sistaltico o el hesicdstico, ya sea que escoja la via participante o la
contemplacion, ritmo que nos leva a la caja de miisica, de ese
sonido levemente reconocible al camarote del capitin,
después al naufragio, los restos en un banco de arena. Cada
personaje forma parte de un proceso de desvelamiento
infinito, de alimento inextinguible (NIEVES E. 2013: 62;
énfasis mio).

Desde esta lectura, Paradiso podtia verse como el arribo a una
«una ciudad tibetana, la ciudad-estalactita donde se confunde lo finito
con lo infinito, lo real con lo irreal» (GARCIA M. 2013: 30), donde
ocutrre el descubrimiento del mundo a través de la sobrenaturaleza de la
poesia: «Lo irreal de este personaje [Licario] estd unido al sentido de
que ¢l emana el conocimiento. El centro de toda sabidurfa, para un
mistico, es el misterio. Un personaje de tal alta significacién no podtia
ser asible para el lector. Tenfa que rodearse de misterio, ser un misterio
que se suma a otro» (GONZALEZ R. 1970: 234). Adviértase que el ritual
del «ritmo hesicastico» trae consigo las condiciones de posibilidad para
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la extensién de la poesia, para el cumplimiento del aprendizaje: «Es la
infinitud cognoscente adquirida a la vera de Licario, sélo que el ritmo
de los pitagéricos es distinto, del ritmo sistaltico, violento, el de las
pasiones, se ha pasado al ritmo hesicdstico, al sosiego, a la sabia
contemplacién» (LEZAMA . 2010a: 322). Afiadamos a esto que las
palabras de Licario, «podemos ya empezar», y el tridngulo con la varilla
expandiendo la tonalidad musical, prefiguran el final de Paradiso. Cemi,
después del velatorio de su mentor, escuchara el tintineo «hesicastico»
en una taza de café y glosard: «podemos ya empezar».

3

En la segunda parte que integra el capitulo XIV, que vendrian a ser las
veinte paginas finales, alusivas al velorio de Oppiano Licario, Cemi
aparece como el caminante nocturno del capitulo XII, atravesando el
cuadrante de la medianoche. Un impulso inexplicable lleva al personaje
a transitar por las calles de La Habana, hasta descubrir una «casa
lucifugax. Podriamos citar aqui los versos de Enemigo rumor: «Una oscura
pradera me convida [. . .] / penetro en la pradera despacioso / ufano en
nuevo laberinto derretido» (LEZAMA J. 2008: 41). Con todo, la
«narracién metaférica» llega al punto mds algido de las representaciones
simbolicas, pues el exceso de alegorias se superpone para alinear una
noche orfica: «Sentia dos noches. Una, la que sus ojos miraban
avanzando a su lado. Otra, la que trazaba cordeles y laberintos entre sus
piernas. La primera segufa los dictados lunares, sus ojos eran también
astros errantes [. . .| La otra era la noche subterrinea, que ascendia
como un darbol, que sostenfa el misterio de la entrada en la ciudad»
(LEZAMA J. 1988: 450-451). En el mismo espacio textual la narracién
conjunta las duplicaciones, los contrastes de la utilerfa barroca que se
derivan de la fuerza suplementaria del doblaje: «modulaciones de un
modelo que la totalidad de la obra corona y destrona, ensefla, deforma,
duplica, invierte, desnuda o sobrecarga hasta llenar todo el vacio [...]
Lenguaje que habla del lenguaje, la superabundancia barroca es
generada por el suplemento sinonimico, por el ‘doblaje’» (SARDUY S.
1988: 21-22). A saber, José Cemi se encuentra en medio de una noche
«normal», pero realmente se trata de la dltima noche 6rfica del Paradiso.
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De este modo, el joven se topard con el cadaver de Oppiano Licario:
«Lo desértico y su nueva aparicién simbodlica en el destierro se igualan, y
por eso en el Paradiso, para propiciar el tltimo encuentro de José Cemi
con Oppiano Licario, para llegar a la nueva causalidad, a la ciudad
tibetana, tiene que atravesar todas las ocurrencias y recurrencias de la
noche» (LEZAMA J. 2010a: 322). El impulso que lleva a Cemi a pasear
en la noche es inexplicable y este aspecto solo da cuenta de la realidad
paradigmatica de Paradiso:

Podriamos decir que el sistema poético culmina en la
ultima parte de Paradiso, cuaando Oppiano Licario pone en
movimiento sus inmensas coordenadas para que, cuando ¢l
esté muerto, Cemi se vea obligado a ir a la funeraria [. . .| la
infinitud de la espera y luego la lejania, lo que yo llamo la
ciudad tibetana, la casa que parece estd construida por un
arquitecto desconocido, que también he llamado la
sobrenaturaleza [. . .| Entonces, en la lejania ve la casa
infinitamente vertical, la casa babélica, la casa de
estalactitas donde vuelve a realizarse el afin de la sabiduria
de la cultura [. . .| Todo va emergiendo en lo oscuro. Toda
mi obra se resuelve en el dltimo acto (LEZAMA J. 1971: 39-
40).

A través de los signos de la noche, Cemi asciende al tercer piso
de la «casa lucifuga» y se encuentra con la sala en donde yace el cadaver
de Oppiano Licario. Ynaca Eco Licario, hermana del mentor, reconoce
a Cem{ y le ofrenda un papel que figura como el testamento poético de
su hermano: «Yo sabfa —le dice la mujer— que usted vendtia esta noche
ultima. No pude llamatlo, desconocia la direccién de su casa, sin
embargo, yo sabia que usted no faltarfa esta noche» (LEZAMA ]. 1988:
4506). Por lo visto, el testamento es un poema titulado José Cemi, el cual
fue escrito por Licario poco antes de morir. En el poema se cifra, tal y
como leemos, la voz del maestro en la lejania para anular los limites de
la muerte: «La hermana de Licario deslizé en la mano de Cemi un papel
doblado, al mismo tiempo le decfa: —Creo que fue lo dltimo que
escribié—. Apreté Cemi el papel como quien aprieta una esponja que va
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a chorrear sonidos reconocibles» (LEZAMA J. 1988: 457). Al extender el
papel, Cemi lee lo siguiente:

JOSE CEMI

No lo llamo, porque él viene,
Como dos astros cruzados
En sus leyes encaramados

La 6rbita ecliptica tiene.

Yo estuve, pero él estara

Cuando yo sea el puro conocimiento,

La piedra traida en el viento,

En el egipcio pafio de lino me envolvera.

La razén y la memoria al azar,
Veran a la paloma alcanzar
La fe en la sobrenaturaleza.

La arafia y la imagen por el cuerpo,

No puede ser, no estoy muerto.

Vi morir a tu padre; ahora, Cemli, tropieza
(LEZAMA J. 1988: 457-458).

El recorrido nocturno de Cemi finaliza con otro descenso 6rfico
«a las profundidades, al centro de la tierra» (LEZAMA J. 1988: 458), en
medio de la cafeterfa de la funeraria, donde el camarero del lugar semeja
un «BHulenspiegel sonriente» (LEZAMA J. 1988: 458)22. La novela
concluye asf:

22Till Eulenspiegel es «un personaje bufonesco y satirico de la literatura
folclérica alemana asociado con el diabloy (JOHNSON C. 2015: 173). Sobre el
nivel alegérico de este marco referencial en el capitulo XIV, véase la nota 47 de
Cintio Vitier en la version de Paradiso de 1a Coleccidén Archivos.
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Apoyé la pala en la pared y se sentdé en la cafeterfa.
Saboreaba su café con leche, con unas tostadas humeantes.
Comenz6 a golpear con la cucharilla en el vaso, agitando
lentamente su contenido. Impulsado por el tintineo, Cemi
corporiz6 de nuevo a Oppiano Licario. Las silabas que ofa
eran ahora mas lentas, pero también mds claras y evidentes.
Era la misma voz, pero modulada en otro registro. Volvia a
oir de nuevo: ritmo hesicastico, podemos empezar
(LEZAMA J. 1988: 458)%.

Fijémonos en varios detalles de este cierre de Paradiso. Primero,
el «sabor anticipado de la muerte» (LEZAMA J]. 2010a: 305) hace que
Licario no solo prefigure el encuentro con Cemi en la funeraria, sino
también la entrega del poema: «No lo llamo, porque él viene / como
dos astros cruzados / en sus leyes encaramados» (LEZAMA J. 1988:
457-458). Es asi como Paradiso alcanza su «6rbita enclitica», o bien, «la
total circunferencia» (BORGES J. 1974: 829). Hay que entender ademas
que Licario ha muerto y la profusién de signos de la «casa lucifuga»
gufan a Cem{ hasta el velatorio del mentor. De esas aleaciones surge el
final. El discurso de Paradiso crea el acontecimiento que no es
programado, que ain no ha sido decidido. Esa arquitectura verbal de lo
imprevisto es el logro de Lezama en la juncién del «sistema poético»
como contrapunto de la novela. La vivencia oblicna, donde un hecho
produce otro sin que en ellos haya conexién alguna, funda la logica de
la causalidad lezamiana: «La vivencia oblicua. San Jorge y el dragon. La
lanza del caballero atraviesa al dragdn, pero el caballo se desploma del
corcel. El conmutador que enciende la luz y engendra una cascada»
(LEZAMA J. 1988: 624). En esa medida Paradiso «ha sabido destruir un

23 Al entrar en la 6rbita de Oppiano Licario, la novela procura «la iniciacion de
José Cemi en los misterios de la realidad, que implica igualmente el
descubrimiento de las posibilidades del lenguaje, ya que, al igual que la poesfa,
representa para Lezama una inmersion en las profundidades, en lo subterraneo
y en lo oscuro: vivencia existencial y vivencia del lenguaje» (VALDIVIESO J.
1980: 94). Debido al descenso, al encuentro telirico, «subterrdneo» entre
maestro y discipulo, se puede concebir al Paradiso «como un gran mito 6rfico,
como una novela de formacion espiritual» (VALDIVIESO J. 1995: 42).
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espacio para construir un espacio, decapitar el tiempo para que el
tiempo salga con otra cabeza [. . .| Lo relacionable, lo que va a llegar,
nos da la mano pero jamas le podremos ver el rostro» (LEZAMA ]J.
2010a: 301-3006). El discurso de Paradiso no debe intuirse como un
«algoritmo barroco» (ORTEGA J. 2010: 66) que fragmenta la unidad de
sentido del mundo contemporineo, si no, al contrario, como una
tentativa por restaurar la pérdida de significados: «Una poética que
rebasa lo meramente estético, se expande hacia la ética, la filosofia y la
historia, y ofrece la chispa de la Utopfa, intentando lamer con sus aguas
las puertas del Paraiso. Aquel anhelo oscuro por alcanzar una definicién
para lo indefinible» (PRIETO A. 1991: 17).

Después de lo anterior, cabe reiterar que el velatorio de Oppiano
Licario nos lleva a la légica del archive. Como ya adelanté, he decidido
nombrar a Licario como el archivo de Paradiso. Ahora bien, ¢qué tipo de
archivo es Licarior ¢Qué tipo de literatura representa este archivo? :Cual
es la verdad que la novela intenta ofrecer con todo ello? Antes de
responder estas preguntas es necesario aclarar en qué consiste la nociéon
de archivo a través de la teorfa de la novela latinoamericana. Segin
Roberto Gonzalez Echevarria el archivo es un dep6sito de modalidades
narrativas y atafie a tres aspectos: 1) los elementos discursivos
organizados como cultura y saber; 2) una tesitura del poder que viabiliza
la configuraciéon de la novela; y 3) aquel discurso que funge como
principio, secreto u origen de la narrativa:

Lo caracteristico del Archivo es: 1) la presencia no sélo de
la historia, sino de los elementos mediadores previos a
través de los cuales se narrd, ya sean documentos juridicos
de la época colonial o cientificos del siglo XIX; 2) la
existencia de un historiador interno que lee los textos, los
interpreta y los escribe; y, por ultimo, 3) la presencia de un
manuscrito inconcluso que el historiador interno trata de
completar (GONZALEZ R. 2000: 50).

El archivo es la clave de la cultura, es el depédsito de saberes, el

cédigo de escritura de la novela y el resquicio de una marca textual por
completar o descifrar. Para Gonzalez Echevarria la ficcion del archivo en
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la novela permite el vinculo con el pasado, con el tiempo, y a la vez
permite una exploracion de los limites del conocimiento y de la muerte:

el Archivo no es tanto una acumulacién de textos sino el
proceso mediante el cual se escriben textos; un proceso de
combinaciones repetidas, de mezclas y entremezclas
regidas por la heterogeneidad y la diferencia. No
estrictamente lineal, pues la continuidad y la discontinuidad
permanecen unidas en precaria alianza (GONZALEZ R.
2000: 53).

Segin Corominas, la palabra «archivo» viene de: «Arhivo, 1940,
tomado del latin tardio archivum, y éste del griego archeion, ‘residencia de
los magistrados’, ‘archivo’, derivado de arkbe, ‘mando’, ‘magistratura’
(COROMINAS J. 1987: 59). El archivo, por un lado, vendria a ser el lugar
en donde se apilan y conservan documentos oficiales (o personales);
también el archivo seria la coleccién ordenada de documentos; en otra
instancia, serfa mando, poder, autoridad, principio o comienzo. La
funcién del archivo en la novela dialoga con todo lo anterior: «Como el
Archivo, la novela atesora saber. Como el del Archivo, ese saber es del
origen, es decir, del vinculo de su propia escritura con el poder que lo
hace posible, por consiguiente, con la posibilidad misma de
conocimiento [. . .| La novela moderna retiene esos origenes y la
estructura que los hizo posibles» (GONZALEZ R. 2000: 62). El
conocimiento que contiene el archivo es dificil de precisar, de ahi la
modalidad distintiva de lo velado, de lo secreto; aunque el archivo es
publico, es un bien comun que puede leerse:

El poder, el secreto y la ley estian en el origen del Archivo;
en su forma mas concreta, era la estructura en la que se
alojaban quienes administraban la ley, sus lectores, sus
magistrados [. . .] En filosofia, arche es la materia primordial
en el comienzo, el primer principio [. . .] De modo que
arch, como en monarca, denota poder, regir, pero también
el comienzo |. . .] Por otra parte, a través de arche, archivo se
relaciona con arcano |[. . .| (“arcanum, secreto, misterio, en
especial alguno de los grandes secretos que los alquimistas
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trataban de descubrir, por ende, un remedio eficaz”). De
modo que Arhivo no sélo indica que algo se guarda, sino
algo que es secreto, esta codificado, encerrado, y también
la palabra espafiola comun, aunque obsoleta, para cofre,
caja fuerte, badl [ . .] ara [. . .| sepulcro o ataud
(GONZALEZ R. 2000: 61-62).

El archivo en Paradiso funciona —en sintesis— como depésito de
una poética. Dicho depédsito representa el signo de la escritura
lezamiana, la literatura como desafio ecuménico de la cultura. El archivo
aqui es un arché, un principio que articula la tradicién reinventada por la
novela y al tiempo una memoria que proyecta el porvenir de la
escritura de Cemi: «Lezama ha expresado, citando a Nietzsche, que la
vuelta a los origenes es el encuentro de origenes nuevos. El culto de la
tradicién es en Lezama la operacién de su inventiva en la invencién de
la tradicién, y es este plano donde Paradiso legitima sus referencias
enciclopédicasy (HUNEEUS C. 1984: 82). El destino del arhivo lo
entendemos en el momento de la muerte de Oppiano Licario: «El
poder encierra —se reserva— el conocimiento del origen, los principios,
encerrados en un edificio o recinto que salvaguarda la ley, el comienzo
de la escritura; también preserva el cuerpo después de la muerte, como
reliquia de la vida, ain posesor de sus secretos mas oscuros, mansion
oculta del alma» (GONZALEZ R. 2000: 62).

Licario intenta «la mayor posibilidad» de la poesia que es la
resurreccion dentro de los presupuestos del «sistema poético». Lezama
declara:

Y como la mayor posibilidad infinita es la resurreccion, la
poesfa, la imagen, tenfa que expresar su mayor obertura de
compas, que es la propia resurreccion. Fue entonces que
adquiri el punto de vista que enfrento a la teoria
heideggeriana del hombre para la muerte, levantando el
concepto de la poesia que viene a establecer la causalidad
prodigiosa del ser para la resurreccion, el ser que vence a la
muerte y a lo saturniano. De tal manera que si me pidiera
que definiera la poesfa, una coyuntura casi desesperada
para mi, tendrfa que hacerlo en los términos de que es la
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imagen alcanzada por el hombre de la resurreccién
(ALVAREZ A. 1966: 35)24,

Ocutre, entonces, el diastema entre discontinuidad vy
continuidad, en el cual Licario se moviliza hasta permanecer en la zona
intermedia, como dird en el soneto péstumo: «No puede ser, no estoy
muerto» (LEZAMA J. 1988: 458). Oppiano Licario, como poeta arché-
tipo del sistema lezamiano, entiende que la condicién del limite, de la
muerte, solo es una oportunidad para reaparecer como archive.
Aclaremos este punto concretindonos en el texto X y XX, para
después retomar Paradiso. En el ensayo, Lezama arguye por medio de
dos entidades (X y XX) —que son «el /ocus en el cual se entrecruzan dos

24 Ante la concepcién filoséfica de Heidegger del ser para la muerte, Lezama
opondra la idea del poeta como ser para la resurreccién. En esa posibilidad de
la poesfa se inscriben las ultimas paginas de Paradiso. No es mi intencién
ahondar en el pensamiento de Heidegger ni mucho menos extenderme en la
dimension ontoldgica del Dasein, solo quisiera de manera especifica puntualizar
(como contrapunto de las ideas de Lezama) que la propuesta del filésofo
alemdn esta adscrita a la analitica existencial del ser y su nocién de la muerte,
sin duda, es mucho mas compleja de lo que parece: «la pregunta por la
integridad del Dasein, tanto la existentiva en busca de un posible poder-estar-
entero, como la existencial, que interroga por la constitucién del ser del “fin’ y
la ‘integridad’, lleva consigo la tarea de un analisis positivo de fenémenos de
existencia hasta ahora pospuestos. El centro de estas consideraciones lo
ocupara la caracterizacion ontoldgica del haber-llegado-a-fin que es propio del
Dasein y la acufiacién de un concepto existencial de la muerte» (HEIDEGGER
M. s.a.: 235). La muerte, en las investigaciones articuladas del filosofo aleman
en Ser y tiempo, es la experiencia del fin de la integridad del Dasein (del ser). El
estar vuelto hacia la muerte es la radical imposibilidad del ser-ahi; en otras
palabras, la muerte se configura como un «no-existir-mas, en el sentido de no-
estar-mas-en-el-mundo» (HEIDEGGER M. s.a.: 2306). La finitud surge en el
Dasein como la posibilidad de no estar mas facticamente en el mundo
circundante como un coestar con los otros. El morir, la pérdida del ser, en
ultimas, se concibe en el pensamiento de la analitica existencial como un
«verdadero haber-llegado-a-fin» (HEIDEGGER M. s.a.: 236). LLa muerte marca
los limites de las posibilidades del Dasein, o bien, la muerte es la dltima de las
posibilidades del Dasein. Para un estudio sobre Heidegger, véase Gianni
Vattimo (2002).
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modalidades del imaginario insular» (LUPI J. 2013: 422)— una serie de
ideas acerca de la discontinuidad y la relacién entre poesia y muerte: «El
tamafio de un poema, hasta donde esta lleno de poiesis, hasta donde su
extension es un dominio propio, es una resistencia tan compleja como
la discontinuidad inicial de la muerte» (LEZAMA J. 2010b: 111). Y mas
adelante el texto prosigue:

Hay que evitar una antitesis irreconciliable entre lo
predicho y su cumplimiento |[. . .] Ya para nosotros lo que
surge de la mas brutal discontinuidad es la Gnica iniciacién
para comprobar la necesidad real del tamafio de un poema;
la legitimidad de una sustancia que después de una calmosa
pausa liquida tiene que reaparecer. La discontinuidad es la
unica manera de aproximarnos a la reaparicion incesante |[.

.| entre nosotros la mds decisiva discontinuidad, la
muerte, es como un extravio, como si nos decidiésemos al
an fond de linconnu, pero al mismo tiempo una impulsién
indetenible para reaparecer, para disefiar islas (LEZAMA J.
2010b: 113).

En el pensamiento poético de Lezama la muerte es lo
discontinuo, la coincidencia en el no-ser: «La poesia se nutre de la
discontinuidad, no hay duda que [sic] la mas lograda y gravitante
discontinuidad es la muerte . . . La forma en que la muerte nos va
recorriendo pasa desapercibida, pero va formando una sustancia
igualmente coincidente, actuando como el espacio ocupado como un
poema» (LEZAMA J. 2010b: 110-111). Para Lezama la superacion de la
muerte —por via de la poesia— es la derogaciéon del tiempo, es la
busqueda de una nueva temporizacién avalada por el mundo de la
creacion. El continuo temporal —la futuridad, lo instantineo— jalona al
poeta lezamiano para reaparecer en un mundo fuera del tiempo, en un
mundo ya mitico. Esa tentativa se concreta al final de Paradiso. Esa
tentativa Lezama la acentia como efecto axiomatico del legado de
Licario y de la tradicién poética reinventada en la novela. Lo que busca
Oppiano Licario, en el trayecto consagrado a la transfiguracion de la
vida por medio del arte, consiste en dominar el propio destino como un
destino afincado «en la imagen, en la poesia y en el reino de los
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arquetipos» (GARCIA M. 2013: 31) para destruir el tiempo y vencet a
«la mis brutal discontinuidad», la muerte.

Segtn los términos del «sistema poéticon, la eternidad solo es
posible en el encuentro con la muerte. La zmago, pues, es la tnica que
puede superponerse a la discontinuidad de los limites marcados por la
finitud. La creacién, dentro de la figura “lezdmica” del poeta hacedor,
es la transformacién de lo imposible en posible: «El pofens aparece en
los etruscos, el si es posible. A esto se afiade el latino Hoe age, hazlo. El
potens por la imagen hace posible la sobrenaturaleza |[. . .| Definicién del
potens: lo imposible moviéndose en la infinitud engendra un pozens que es
la imagen posible» (LEZAMA J. 1981: 128). Lezama, en cuanto a la
triada «poesia, poema y poeta», adujo lo siguiente: «Poema: un espacio
resistente entre la progresiéon de la metafora y el cubrefuego de la
imagen. Poeta: el que toca ese espacio resistente, como posibilidad.
Poesia: las esencias expresadas por las eras imaginariasy (LEZAMA J.
1981: 129). El poema, desde este angulo, se constituye como un
organismo de lenguaje resistente al tiempo, un organismo
imperecedero. La poesia, por otro lado, es una esencia que constituye lo
informe de la realidad, lo invisible del mundo y el devenir de las eras
imaginarias?>. Bl poeta, en dltimas, es el mediador, el iman entre la poesia
y el poema. La tarea del hacedor es captar la sustancia poética para
religarla al cuerpo del poema; €l es el enlace entre el estado-continuo
(poema) y el instante-discontinuo (poesfa): «Lo informe se presenta
como el devenir al ser apresado, al obtener su coronacién. Ya la forma
no puede ser definida como la etapa ultima de la materia, sino como el
momento mas eficaz para que el movimiento pueda ser captado sin ser
detenido» (LEZAMA J. 2009: 60-61). El poeta —y cito los versos mas
glosados de Enemigo rumor— al intuir la poesfa dird: «Ah, qué tu escapes
en el instante / en el que ya habias alcanzado tu definicién mejor [. . ]
Ah, mi amiga, si en el puro marmol de los adioses / hubieras dejado la
estatua que nos podia acompafiat, / pues el viento, el viento gracioso, /
se extiende como un gato para dejarse definit» (LEZAMA J. 2008: 41).

25 El concepto de era imaginaria para Lezama tiene que ver con «las imédgenes
que han quedado impresas en la memoria simbdlica de una cultura. Este
periodo signa y focaliza la corriente de imagenes que produce una cultura»
(F1iNoO C. 2014: 400).
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El primer movimiento de la poesia, dentro de las coordenadas de
sentido de la poética lezamiana, serd pasar del germen a la participacion
del acto creador; esto es, intuir el porens —cuya etimologia latina viene de
potentis, potentia, que significa «potente, el que tiene un podem, «poder,
ser capaz» (ECHEGARAY E. 1889: 911)— para llevarlo a la eventualidad
resistente del lenguaje. Aqui se va de la semilla al contorno del fruto o
de la flor. El segundo movimiento, que completa la unidad del hecho
poético, es la retracciéon del acto al germen; esto quiere decir que el
fruto o la flor vuelven a su estado reminiscente de semilla: «Al aparecer
en el hombre esa relacién entre el germen y el acto, pues es innegable
que sélo el hombre al ascender en germen, lo hace por medio de un
acto, que reobra constantemente sobre el germen, procurando por ese
acto volcar de nuevo su germen en una nueva extensién» (LEZAMA J.
2010a: 22). Lo circular de esta 6rbita, es decir, pasar del germen al acto
y del acto al germen, es aquello que abrevia Paradiso con el verbo de las
ultimas lineas: «podemos empezar.

«Empezar». Ya la critica ha remarcado la circularidad de la
novela, los sentidos en torno a la labor que emprendera Cemi una vez
receptado el poema de Licario:

Paradiso concluye con una palabra: empezar. El verbo
elegido deliberadamente por Lezama indica la naturaleza
circular, de lectura infinita, que es una de las caracteristicas
textuales mas notables de la obra. En el contexto en que
ocurre esta ultima palabra, empezar apunta evidentemente a
la practica de la poesia, a la escritura de la poesia, que José
Cemi siente como tan cercana, tan inmediata, que ya
empieza a ser posible [. . .| esa lectura hacia atrds que la
ultima palabra del texto sugiere, esa inversiéon del orden
normal de lectura se liga profundamente con la naturaleza
retérica del mismo libro y con la visién @ rebours de Lezama
(RODRIGUEZ E. 1975: 524-532).

Con esto llegamos al tema de enlazar la frase «podemos

empezar» con el hecho de la transmisién del saber o, méds que
transmision, la donacién que efectda Licario con el Ultimo poema. La
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clave del archivo en Paradiso subyace en esta entrega de saberes, en el
poema sometido a la actualizacion hermenéutica del discipulo:

El Archivo no es lo que salvaguarda, a pesar de su huida
inmediata, el acontecimiento del enunciado y consetrva,
para las memorias futuras, su estado civil de evadido; es lo
que en la rafz misma del enunciado-acontecimiento, y en el
cuerpo en que se da, define desde el comienzo e/ sistema de
su enunciabilidad |. . .| lejos de ser solamente lo que nos
asegura el existit en medio de/ discurso mantenido, es lo
que diferencia /os discursos en su existencia multiple y los
especifica en su duraciéon propia (FOUCAULT M. 1997:
219-220; énfasis del texto).

La continuidad de la imagen de Licario como poeta para la
resurreccion se cumple en la acciéon del poema, en el gesto de ese acto
testamentario?®. Del germen del saber poético se llega a la forma escrita
del espacio resistente del poema; germen y acto jalonan la pagina legada
a la futuridad del discipulo. Esta es la accién posible de Oppiano
Licatio, su potens, su poder-hacer, su «si es posible» sobrevivir a la
finitud (LEZAMA J. 1981: 128). Lo que queda del mentor después del
velatorio es el despojo de la escritura, que como un cofre —la tumba del
cuerpo momificado del poeta— serd abierto y resguardado en la lectura
reminiscente de Cemi. Pues no es baldio el verso que reza: «En el
egipcio pafio de lino me envolvera» (LEZAMA J. 1988: 458). En Arte
para la eternidad, Gombrich refiere que los antiguos egipcios «crefan que
el cuerpo debia ser conservado para que el alma viviera en el mas alla»

26 Para Rita Molinero el tema de la resurrecion va unido a tema del mito 6rfico:
«Para Lezama, como en el medioevo, Otrfeo, el cantor traciano, se convierte en
una prefiguracién de Cristo por su descenso a los infiernos, y es precisamente
esta preocupacion escatoldgica del mito lo que mas le atrae» (MOLINERO R.
1989: 67). En mi estrategia lectora lo que me parece interesante es la nocién de
la escritura misma como acopio de sobrevivencia, como acopio de
resurreccion, lo cual se conjunta con mi hipétesis del archivo que pervive en la
novela por medio del magisterio de Oppiano Licario. Sobre el tema del
catolicismo en la estética lezamiana puede verse Daniela Evangelina Chazarreta
(2012), Benjamin Torrico (2009) y Gema Areta Marigé (2011).
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(GOMBRICH E. 2007: 55). Dejar un signo, convertir al poeta en
escritura para afincar la continuidad en la interpretacién por venir o en
el porvenir de la interpretacion, es la sustituciéon poética lograda por
Licario ante el limite que prescribe la experiencia de la muerte: «la
poesia es siempre el resurgimiento del verbo» (LEZAMA J. 2009: 345).
Esto nos lleva a la linea circular del acto trocado en germen: el poema
es una accién que llega del pasado —el envio de la escritura y la escritura
hecha en la temporalidad del mentor— hasta el presente del discipulo
que extrae sentido de ese artefacto de papel: «una esponja que va a
chorrear sonidos reconociblesy (LEZAMA J. 1988: 457). El poema de
Licario es una sucesién del germen poético que activa el nuevo acto de
escritura de Cemi. De la muerte, de la oscuridad, del descenso a la
profundidad de la noche, surge la revelacion de lo fértil, la vision mitica
de Paradiso: «<En la obra de Lezama, Orfeo concilia metaféricamente dos
fases de su mito [. . .| desciende primero en busca del conocimiento y
asciende luego con la poesia y la sabiduria» (MATAIX R. s.f.).

La muerte de Licario no solo enlaza la cuestion de la pervivencia
cultural. Por medio de este hecho Lezama enuncia, por un lado, el
sistema de una tradicién poética y disemina el binatio vida/muerte, la
escision paulatina entre continuidad y discontinuidad: «La razén y la
memoria al azar, / Verin a la paloma alcanzar / La fe en la
sobrenaturaleza» (LEZAMA J. 1988: 457). Lezama concibe el papel de la
escritura como resurgimiento; la escritura sobrevive a quien la escribe y
a quien estd en todo caso destinada: «ese proceso mediante el cual se
exorciza la muerte al convertirla en un paso que conduce a la vida»
(GONZALEZ R. 2015: 272)27. En Paradiso es claro el destino del poema
de Licario: su destinacién es la lectura y recepcién por parte de Cemd.
El soneto de Licatio es un envio, una huella, un fenémeno de sentido y
comunicacién; dicho envio es un «resurgimiento del verbo» en el
espacio del velatorio: «El acto mismo de leer y compartir ese

27 Sobre el punto de la ausencia del destinatario o del emisor en la escritura,
Derrida comenta: «lLa ausencia del emisor, del destinatario, en la sefial que
aquél abandona, que se separa de ¢l y continia produciendo efectos mas alla de
su presencia y de la actualidad presente de su querer decir, incluso mas alla de
su misma vida, esta ausencia que pertenece, sin embargo, a la estructura de
toda escritura» (DERRIDA J. 1994: 354).
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conocimiento asume la forma de un ritual, de una celebracién del
conocimiento comun, de la historia transpersonaly (GONZALEZ R.
2000: 62). El concepto de escritura, constitutivo de esta entrega u
ofrenda, atafie a un archive poético destinado a ser develado y a incitar
un dialogo en el horizonte de una nueva conformacién de sentido:
«ritmo hesicastico, podemos empezar. La ciencia de Licario se abrevia
en el «ritmo hesicastico» y en el poema como significante de la voz del
maestro. La escala subsiguiente de Paradiso es la apropiacién de un
signo, de un saber para perpetratlo. Ese traspaso de saberes en la novela
seguird una linea continua que supera el limite factual de la muerte. Asf,
el archivo de Licario serd leido y corporizado de manera incesante por
Cemi: «Nada mads ajeno al antitradicionalismo que un libro como
Paradiso, donde una preocupacién mayor es la continuidad y los modos
intelectuales y pasionales de pervivencia de la continuidad» (HUNEEUS
C. 1984: 81).

Una vez consumado el 7d/ de Licatio, Paradiso concluye en la
alianza de la promesa paterna. Esta trayectoria efectuada por la novela
es la resultante de una fuerza unificadora. El encuentro entre Licario y
Cemi redondea la obra entera y brinda la imagen de la unidad dentro de
la multiplicidad, «la imagen del huevo celeste» (LEZAMA J. 1988: 422).
Paradiso, con su historia indistinta, alberga una fundamentacién decisiva:
la prescripcién de una aventura total del conocimiento en la dimensién
temporal de la vida (y la muerte) trasfigurada por la poesia: «El poeta
como guardian de la sustancia de lo inexistente como posibiliter |. . .| Por
eso el poeta vive més en el mundo etrusco del nacimiento del fuego, de
la permanencia del guardian, del monarca como supremo sacerdote |. .
.| la poesia tenfa que gravitar como el testimonio de la sentencia que iba
a ceflir la nueva sustancia» (LEZAMA J. 2009: 344-345).

Cemi se encuentra con el espacio gndstico de la poesia al llegar a la
«casa lucifugan. El espacio gndstico para Lezama es «el espacio de
conocimiento que brinda un entorno natural, espacio-tiempo natural
definido y que busca la mirada del hombre para que este conocimiento,
el del lugar, sea desplegado» (FINO C. 2014: 400). Los signos de la
noche o6rfica del capitulo XIV surgen para que Cemi integre todo el
saber anticipado en el rito de iniciacién del capitulo XIII: «La poesia
habfa encontrado letras para lo desconocido, habia situado nuevos
dioses, habia adquirido el potens, la posibilidad infinita, pero le quedaba
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su ultima gran dimensién: el mundo de la resurrecciéon. En la
resurreccion se vuelca el potens, agotando sus posibilidades» (LEZAMA ]J.
2010a: 23). Esta dltima scala del Paradiso representa la lucha por la
revelacion y la ascension. O bien, la lucha por la aprehension del saber
poético como un «vivir completo, refinado y misterioso, teocratico y
ensimismado, errante en la forma y arraigadisimo en sus esencias»
(LEZAMA J. 2010c: 24). El tiempo en el velatorio es el tiempo de la
reverberacion de las imdagenes y del afianzamiento del «ritmo
hesicastico» ofrendado por Licario y asimilado por Cemi: «Los recursos
del potens frente a la resurreccion, sélo pueden ser manejados por ese ser
causal, el hombre en el centro irradiante de su plenitud» (LEZAMA ]J.
2010a: 23). En el texto Sierpe de don Luis de Gingora, Lezama dirda lo
siguiente sobre el misterio de la poesfa como revelacién litargica:

La rara visita hecha al castillo se hace reversible cuando los
visitantes indescifrados muestran una rara comunicacion al
juglar, el que va a mostrar, mostrandose, que es un misterio
provocado: que ¢l ha llegado tan misteriosamente como los
peregrinos. Por eso existia el #ovar clus, el juglar hermético
o esotérico [. . .] ese juglar hermético, que sigue las usanzas
de Delfos, ni dice, ni oculta, sino hace sefiales [. . .] esos
recursos lanzados por el juglar de entonacién o por el
hermético, tienen que estar en toda poesia [. . .| esa raiz
juglaresca hermética tiene vastisima tradicién soterrada,
solo que a veces el rayo lanzado como una cometa por el
juglar se devora en su propia parabola, sin alcanzar ese
oscuro cuerpo oracular, pues las sefales del sefior de
Delfos surgen en un pizarrén nocturno que tiende
afanosamente a borrarlas (LEZAMA J. 2010c: 140-141)28,

28 Sobre el #rovar clus, Huizinga acota lo siguiente: «Una vieja exigencia, que
también ha regido entre los griegos alguna vez, es que la palabra poética debe
ser oscura. Entre los trovadores cuyo arte delata, como en ningin otro, su
funciéon de juego de sociedad, tenemos el #rovar clus, literalmente ‘poetizar
hermético’, ‘poetizar con sentido oculto’, como un mérito especial»
(HUIZINGA J. 2007: 172).
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Licatio, como el juglar hermético de Paradiso, yace en el
“castillo”, movilizando el acopio del archivo, provocando el misterio de
la resurreccién que es el misterio ultimo de su ensefianza. Esto prepara
a su vez el terreno para el inicio de otra experiencia de escritura: la
escritura de Cemi, jalonada por la escritura del soneto péstumo: «cierra
la novela en el momento en que se abre para Cemi su propia obra»
(MATAIX R. s.f.). Las ultimas lineas de Paradiso abrevan el «despertar
poético de un cosmos», «el nuevo ordenamiento absoluto del ente
cognoscente» (LEZAMA J. 1988: 432-433). Para llegar a la transferencia
del archivo hay que atravesar el «misterioso laberinto» de la
Walpurgisnacht, de la «casa lucifuga», donde la voz del mentor resuena
como un paso drfico: «Todo vivir en el renio de la poesia in extremis,
aporta la configuraciéon del vivir de salvacion, paradojal, hiperbdlico [. .
.] un vivir de apetito o impulsién de metamorfosis [. . .| El destino aqui
prepara el propio desarrollo de la persona, busca el sujeto de
crecimiento» (LEZAMA J. 2010c: 150).

Licario logra «zurcir el espacio de la caida» (LEZAMA ]. 2009:
335). El archivo es un acontecimiento singular «que trata de la soberania
del tiempo y la poesfa dificil, poesia que forja conceptos desde las
contingencias del eros y tdnatos» (JOHNSON C. 2015: 167). Este aspecto
es vislumbrado por Cem{ en el velatorio: «Entre los familiares y amigos
que rodeaban el féretro, [Cemi] pudo encontrar un lugar donde
sentarse. Todas aquellas personas habian sentido esa inflamacién de la
naturaleza para alcanzar la figura, esa irrupciéon de una misteriosa
equivalencia que siempre habfa despertado Oppiano Licario» (LEZAMA
J. 1988: 457). El cuerpo de Licario en el ataud es el cuerpo preservado
en el arca, el cofre del archivo: «el rostro de Oppiano mostraba ya una
impasibilidad que no era la de su habitual sindéresis, la de su infinita
respuesta. Como un espejo magico captaba la radiacion de las ideas, la
columna de autodestruccién del conocimiento se levantaba con la
esbeltez de la llama» (LEZAMA J. 1988: 457).

Licario al morir «rendfa la llave y el espejo» (LEZAMA J. 1988:
457). Lezama, cuando aludia a su propia muerte, confirmaba su modo
de ver la discontinuidad como un triunfo jubiloso: «Cuando crefan que
iba a descender a la mansién del Hades, me encuentran bailando una
rumba de Guanabacoa» (LEZAMA E. 1980: 58). La «lave y el espejo»
no son mas que la cifra del soneto como clave del destino literario de
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Cemi. Es sugerente el ultimo verso: «Vi morir a tu padre; ahora, Cemi,
tropieza» (LEZAMA J. 1988: 458). Incitar a Cemi a que #ropiece es
invitarlo apoderarse del vacio dejado por el Coronel para ser llenado
por la poesia:

Cuando mi padre murié —confiesa Lezama— yo tenfa ocho
afios y ese hecho me hizo muy sensible a la presencia de
una imagen. HEse hecho fue para mi una conmocién tan
grande que desde nifio ya pude percibit que era muy
sensible a lo que estaba y no estaba, a lo visible y a lo
invisible [. . .] Yo siempre supe que algin dia tenfa que
escribir la historia de mi familia (BIANCHI C. 2009: 19-20).

Tropezar, en definitiva, es afincar el ritmo de la vida hacia la
incorporacién de la forma artistica, hacia la unificacién del lenguaje para
crear el paraiso de la «cantidad novelable» (BUENO S. 1988: 647). Vale
la pena citar las palabras de la madre Rialta:

Oyeme lo que te voy a decir: No rehuses el peligro, pero
intenta siempre lo mds dificil [. . .| cuando el hombre, a
través de sus dfas, ha intentado lo mas dificil, sabe que ha
vivido en peligro, aunque su existencia haya sido silenciosa,
aunque la sucesion de su oleaje haya sido manso, sabe que
ese dia que le ha sido asignado para su transfigurarse, vera,
no los peces dentro del fluir, lunarejos en la inmovilidad,
sino los peces en la canasta estelar de la eternidad [. . ] la
muerte de tu padre me dejé sin respuesta, pero siempre he
sofiado, y esa ensofiacion siempre serd la rafz de mi vivir,
que esa serfa la causa profunda de tu testimonio, de tu

dificultad intentada como transfiguracién, de tu respuesta
(LEZAMA J. 1988: 257).

Paradiso instituye sus propias «coordenadas de irradiacion», su
propia balanza para estimar el devenir de la vida en la poesfa: «Ahi
estaba ya el devenir y el arquetipo, la vida y la literatura, el tio
heraclitano y unidad parmenidea» (LEZAMA J. 2010a: 317). En ese
sentido, Licario sucumbe para que la vida del archivo comience: «Cemi
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corporizé de nuevo a Oppiano Licario. Las silabas que ofa eran ahora
mas lentas, pero también mas claras y evidentes. Era la misma voz, pero
modulada en otro registro. Volvia a oir de nuevo: ritmo hesicéstico,
podemos empezam (LEZAMA J. 1988: 458). El dltimo paso de la novela
sera reminiscente. Este es el eje en torno al cual se concretiza la
eminencia del archivo, el cofre funerario, la huella testamentaria del
mundo literario de Paradiso. «Podemos empezamy; en el verbo en
infinitivo (empezar) se visibiliza lo inacabado, aquello que habra-de-ser,
lo no-todavia, el porvenir:

Lo que se oculta es lo que nos completa y es la plenitud en
la longitud de la onda. El saber que no nos pertenece y el
desconocimiento que nos pertenece forman para mi la
verdadera sabidurfa [. . .] El hombre es imagen, participa
como tal y al final se encuentra con la aclaracién de la
imagen, si la imagen le fuera negada desconoceria
totalmente la resurrecciéon. La imagen es el incesante
complementario de lo entrevisto y lo entreoido, el temible
entredenx [sic] pascaliano sélo puede llenarse con la imagen
(LEZAMA J. 2010a: 317-320).

4

La muerte de Licario es la potencialidad misma del archivo: «Lla muerte
es un tropo, una mitificacién del hueco; su aparicion en las ficciones del
Archivo de ninguna manera es un regodeo de la muerte literal, sino una
metifora de la negatividad del limite» (GONZALEZ R. 2000: 252). Asi
como la vida de Licario fue el resguardo del archivo, su muerte significa
la pervivencia del archivo. La novela efectia este acto al enlazar el «ritmo
hesicastico» —evocado en la cafeterfa de la funeraria— con la vida de
poeta iniciada por Cemi: «Pensaba también en la novela que yacia oculta
detras de aquellas palabras. Pero no lograba reconstruir en qué forma se
hipostasiaban las palabras oidas» (LEZAMA J. 1988: 293). En suma, el
texto perpetia la tarea incesante del (re)conocimiento poético. Es lo
que asegura Lezama cuando Cemi observa las luces de la funeraria: «la
casa babélica, la casa tibetana, la casa de estalactitas donde vuelve a
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realizarse el afin de la sabiduria de la cultura» (LEZAMA ]. 1971: 40).
Anadase a esto que el féretro de Licario es un fokonoma donde el
maestro desaparece para reobrar de nuevo. Lezama, en el poema E/
pabellon del vacio, traza la mediacién del vacio como espacio de
transfiguracién en el wkonoma: «Con las ufias voy abtiendo / el twkonoma
en la pared. / Necesito un pequeflo vacio, / alli me voy reduciendo para
reaparecer de nuevor» (LEZAMA J. 2008: 147)20. El tokonoma, desde la
apropiaciéon lezamiana, se trasluce como un espacio dinamico de
sendas, donde se puede entrever una «conversaciéon en una esquina de
Alejandria» o una «ronda de patinadores por el Prado» (LEZAMA J.
2008: 147-148). El poeta se reduce, desaparece y retorna en la cavidad
del #konoma. Vale decit que E/ pabellon del vacio fue el dGltimo poema
escrito por Lezama, que data de abril de 1976, incorporado en el libro
péstumo Fragmentos a su imdn (1977). Por tanto, la desaparicién del
cuerpo en el vacio es la alegorfa de la creacién anticipindose a la
muerte: «Me duermo, en el #konoma | evaporo el otto que sigue
caminando» (LEZAMA J. 2008: 148). Asi como Lezama queda
reverberando como imagen en el fokomoma, Oppiano Licario queda
reverberando en el féretro, en el soneto y en el «itmo hesicastico»
modulado por José Cemi al final de Paradiso.

Oppiano Licario y su archivo representan la literatura de Lezama.
La verdad de este archivo consiste en mostrarnos cémo la literatura
puede dar pruebas del saber del lenguaje poético: «Todo este mundo de
relaciones pone en evidencia una practica de la escritura de Lezama: la
vinculacién, el encuentro, la confluencia, el texto como tejido de otros
textos. La escritura lezamiana es la densidad de la referencia: la cita
continua, la biblioteca tras la pagina: la biblioteca en la isla» (UGALDE
S. 2011: 299-300). Paradise, entonces, brinda la posibilidad de una
experiencia poética moderna, brinda la posibilidad de un mundo
originado en la plenitud de una imaginacién americana; lo cual viene a

2 L nocién de fokonoma la introdujo en Occidente Okakura Kakuso con su
texto E/ libro del # (2018). Alli Kakuso expone la historia del término fkonoma;
éste tiene que ver con la habitacién o recinto decorativo de las casas japonesas.
El fokonoma es el lugar en donde se ponen rollos de pintura, bonsais y demas
artefactos artisticos o conmemorativos. El #konoma es el lugar consagrado para
la ceremonia del té, la meditacion o la conversacion.
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ser la utopifa del discurso de Lezama, del poeta americano en el
despliegue de un lenguaje que capta el mundo para rehacerlo a través de
la poesfa:

Lezama nos entrega el drama moderno del pensamiento
poético al mundo como un especticulo por formarse |[. . .]
Esa forma es la suma armonica de un discurso: las
subversiones de la historia, las incorporaciones de la
cultura, la creacion de la diferencia americana como la
tierra sustantivadora de la imaginacién. Discurso, por eso,
que en las figuraciones del barroco equivale a la Utopia: a
la bella utopifa del hombre americano trabajando el lugar
privilegiado de wuna cultura renaciente y suficiente
(ORTEGA J. 1981: xxviii).

Podemos aducir que la figura y el magisterio de Licario encierran
una visién poética de cardcter fundacional, orientada hacia una
continuidad del archivo a partir de la recepcién del ofro. Esta lectura
brinda un itinerario para observar la novela de Lezama como el
cumplimiento del Eros cognoscente, cuya tematica es indisociable del
desarrollo de la crénica familiar de Cemi. También podemos aducir que
el archivo adyacente, el archivo global, es la complecion de Paradiso en su
forma de discurso novelistico y en su aventura simbolica de significado.
La «sla-mundo», el «mundo de islas» (ETTE O. 2015: 162) que
representa el devenir del universo lezamiano, ofrece el despliegue
vivencial de una forma de conocimiento en la que se reconfigura una y
otra vez la historia cultural de Cuba que es la historia cultural de
América en confluencia planetaria: «Es, para resumirlo en un solo
término, una sola palabra, una visién transarchipiélica, que despliega el
poeta cubano ante los ojos de sus escuchas y de su publico lector. Una
y otra vez, el paisaje americano se convierte en punto de partida de una
multirrelacionalidad polilégica que se extiende por sobre todo el globo»
(ETTE O. 2015: 170). En la novela péstuma —Oppiano Licario—, Abaton
Awalobit termina su presentacion ante Fronesis con unas lineas que
extractan los hilos configurativos del Eros cognoscente. Hilos que nos
llevan de «una regién a otra» por la dificultad que pone a prueba la
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fijacion de sentido de toda lectura, de toda vida (y la muerte
suspendida) en el trabajo de la investigacion literaria:

Asi como Goethe sentfa la pintura como un organismo
viviente y por eso en su casa transcurria entre las escalas de
los minerales, las vertebras del cuello de las tortugas y la
semejanza de la raiz y el pistilo, Licario habia llevado el
Eros a la cultura |. . ] Sino fuera por ese Eros del conocimiento,
Cemli, usted [se refiete a Fronesis|, yo y el mismo Licario,
serfamos una mueca grotesca de enajenacién. Si no fuera
por ese Eros del conocimiento que es la sombra de la poesia,
de nuevo un organismo viviente que viene a dormir a la
sombra de un arbol, serfamos locos y no mitos para ser
cantados por los efimeros venideros (LEZAMA J. 1997:
47).
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